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ESIPUHE

Kirjan nimen taytyy olla lyhyt. Sen vuoksi se voi tuskin antaa todellista
kuvaa esittdiméstddn kirjasta. Sanaa Johdatus”, joka paremman sanan
puutteessa esiintyy tdman Kirjan nimessd, voitaisiinkin arvostella tassa
mielessa.

Salaisen opin tutkiminen vaatii voimakasta mentaalista ponnistusta.
Tehtavén vaikeudet lisdéntyvét, koska kirjassa kéytetddn monia eri us-
konnoista, mytologioista ja filosofioista lainattuja, lukijalle mahdolli-
sesti tuntemattomia sanoja, joiden merkitys selvidd vain véhitellen.

Yleisjasentely, jossa yhdistetddn Mme Blavatskyn teoksessa sinne
tdnne sirotetut maaritelmat ja selitykset, voi toimia Ariadnen lankana
jossain lauseyhteydessa, jota mutkistaa sen rikkauksien runsaus.

Tama johdatus ei ole niinkaan Kirja, jota tulee lukea ennen Salaisen
opin tutkimista, vaan paremminkin tyokalu, jota voi kéyttaa tutkimisen
aikana, niin kuin matkailija silloin talléin matkansa aikana tutkii kart-
taa.

Tutkijoiden ei pida sen vuoksi yllattyd, jos ensimmadisen lukemisen
aikana sivut vaativat totista keskittymistd. Olemme vakuuttuneita siita,
etta jos he eivat anna sen vaikeuden lannistaa itsedén, heidan vaivansa
palkitaan runsain mitoin.

Tri P. Thorin



JOHDANTO

Jos tutkitte tarkasti, huomaatte, ettei okkultistien tarkoitus ole koskaan
ollut todella salata kirjoittamaansa vakavalta ja paattavaiselta tutkijalta,
vaan pikemminkin sulkea antamansa tieto varmuuden vuoksi siihen
turvalliseen talletuspaikkaan, jonka avain on intuitio. Se ahkeruus ja in-
to, milla tutkija etsii salaista merkitystd, on yleensa koetinkivi, joka
osoittaa, kuinka pitkélle hénellda on oikeus tunkeutua kétketyn aarteen
luo.

Mestarien Kirjeet A. P. Sinnettille, 159

Teosofia eli jumalallinen viisaus on salaista tiedettd. Se on myos tiedet-
ta Salaisesta. Sen tutkimuskentta on nakymaton. Se vaittaa, ettd kaikel-
la aistein havaitulla on salainen syvyys. Kohteiden pinta, niiden ulkoi-
nen n&kOpiiri”, on vain “ndkyvén tidyttdiméan pimeyden” rajaviiva, niin
kuin Maurice Merleau-Ponty asian ilmaisee (Le Visible et L’Invisible,
1964). Tdma “toinen ndkyvyys” tekee mahdolliseksi niille, jotka ovat
kehittaneet tarvittavat psyykkiset kyvyt, tutkia universumin salaista
ulottuvuutta. Taméa asioiden sisainen nékopiiri on teosofin tutkimus-
kohteena.

Vuonna 1888 Mme Blavatsky esitti Salaisessa Opissa sen, mika on
itse asiassa yhteenveto tastd ndkymattoman tieteestd. Se on monimut-
kainen teos, joka vaatii asianmukaista esittelya lukijalle. Toivomme,
ettd tdmé johdatus tekee sen tutkimisen hiukan helpommaksi.

Se on todellakin vaikea tehtéva, silla usein Mme Blavatsky vihjaa
mieluummin kuin selittdd, ja samoin kuin Clemens Aleksandrialainen
Stromatassaan han kéyttaa tarkoituksellisesti samoja sanoja eri merki-
tyksissa. Aivan ilmeisesti hdn toivoo lukijansa olevan seka tutkija etta
etsija. Sit4 paitsi paljastuksia tehdessaan hénen ei sallittu ylittdd omien
opettajiensa maaraédmia rajoja. Namé opettajat halusivat rajoittaa luon-
non lopullisia salaisuuksia koskevan tiedon oppilaiden eliitille, joka oli
huolellisesti valittu heiddn ominaisuuksiensa ja heidan altruisminsa
perusteella.



Tuota salaisuutta, meidan on myonnettava, on varjeltu hyvin. Vahat-
telemattd hanen tekemiensa paljastusten valtavaa méaardad on kuitenkin
oikein sanoa, ettd Salainen oppi on hyvin kaukana okkulttisen tiedon
taydellisesté tulkinnasta. Silti han antaa lukijalle siita tietoa, toisin kuin
on tantrisessa Kirjallisuudessa, jossa huolimatta jatkuvista vaitteista,
ettd siind ilmaistaan ihmeellisid vihkimyssalaisuuksia, itse asiassa pal-
jastetaan vahan jos mitéan, silla se loppuu aina lyhyeen mielenkiintoi-
simmassa kohdassa. Todellakin, kuten Mircea Eliade huomauttaa, etsija
ei tantrisista teksteistd koskaan 10yda “kdytdnnon ohjeita, jotka ovat
valttamattomia sadhanalle: kriittiselld hetkell& hanell& taytyy olla mes-
tari” (Forgerons et Alchimister, 142).

Yksi Teosofisen Seuran suurista ansioista on se, ettd se on saanut
lantisen maailman kiinnostumaan itdmaisista uskonnoista ja filosofiois-
ta ja siten auttanut paljastamaan niiden aarteita Euroopalle ja Amerikal-
le. Liséksi se on palauttanut monien ikivanhojen oppien oikean arvon.
Innostuneella energialla ja hammastyttavalla oppineisuudella Mme
Blavatsky omistautui tahan tehtdvaan pelastaakseen muinaisen ajattelun
tietyt puolet taantumiselta. Té&nd paivand alamme tajuta yhd enemmaén
sen suuren vaaryyden, johon syyllistyivat ne, jotka yrittivat haudata nuo
opit sarkasmin, pilkan ja viel&pa halveksunnan alle.

Teosofia on loppujen lopuksi yritys palauttaa arvoonsa antiikin mys-
teerit aikana, jolloin sfinksi, tuo muinaisen viisauden symboli, ei enda
nielaissut niitd, jotka yrittivat ratkaista sen arvoituksen vakipakolla,
tekeméttd ensin itseddn kelvollisiksi sen salaisuuksien vastaanottami-
seen pitk&an valmistautumalla. Sfinksi-parka, ”jonka nykyajan Oidipus
on hapéissyt ja turmellut”, pakotettiin lopulta “teorioiden aallokkoon”,
minne se hukkui ja katosi (SO 111 z91).

Mme Blavatsky vaditti, ettd muutamia poikkeuksia lukuun ottamatta
hanen aikansa lansimaiset okkultistit olivat kaikki noituuden tielld. Sen
vuoksi eliminoidakseen kaiken mahdollisuuden vaarinkasityksiin han
yritti mééritell& teosofian luonteen. Okkultismi-sana, hén sanoi, sisaltaa
monia esoteerisia tieteitd. Hindut jakavat ne neljdén luokkaan: yajna-
vidya eli "tieto salaisista voimista, jotka tiettyjen uskonnollisten sere-
monioiden ja riittien suorittaminen heréttdd luonnossa”; mahéa-vidya,
magia, jota erityisesti harjoittavat tantriset adeptit; guhya-vidya eli "tie-
to mystisista voimista, jotka piilevit... mantroissa” (resitoidut mystiset
kaavat tai avuksihuudot) ja viimeiseksi atma-vidya eli tieto siclusta”.
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Mme Blavatskyn mukaan ainoastaan tdmé viimeksi mainittu on “todel-
lista viisautta, jota me kutsumme teosofiaksi” (KO 18, VA 145, SO |
€168, BCW IX 252).

Taté viisautta ei saavuteta okkulttisten voimien avulla, silla ne ovat
sen seuraus, eivit sen syy. Silld “henkiseen tietoon pyrkivan padmaara-
na on paasy olemassaolon korkeammalle tasolle. Hanen on tultava uu-
deksi ihmiseksi, taydellisemmaksi joka suhteessa kuin hdn on nykyaén,
ja jos han onnistuu, hanen kykynsa ja taitonsa saavat vastaavasti voi-
manlisédé... Siten adepti saa haltuunsa ithmeelliset kyvyt ja voimat, joita
on niin usein Kuvattu”, ja ndmé valtavat taidot ovat ”vain luonnollinen
lisa kehityksen korkeammalla tasolla” (VA 367, BCW V1 332, 333).

Sen vuoksi seuraamalla altruismin tietd ja harjoittamalla hyveita ih-
minen saavuttaa tuon viisauden. Hanessa ndin herannyt kukoistus tekee
hanestd lopullisesti ja taydellisesti henkisen olennon, varusteinaan ky-
Kyja, jotka asettavat hanet pelkén hyveellisen ihmisen ylapuolelle.

Muita salaisia tieteitd voi sitd vastoin hallita ilman moraalisia n&dko-
kohtia ja ponnistuksia. Mutta, Mme Blavatskyn sanoin, ne ovat ainoas-
taan okkulttisia tieteitd, jotka “perustuvat kaikkien luontokunnissa ole-
vien asioiden aarimmadisen olemuksen tuntemiseen — sellaisten kuin
mineraalien, kasvien ja eldinten — siten asioiden, jotka kuuluvat aineel-
liseen luontoon, olipa tuo olemus kuinka ndkymatonta tahansa ja vais-
tanyt tdhdn mennessi tieteen otetta miten paljon tahansa” (KO 19, BCW
IX 252). Esimerkkeind néistda okkulttisista tieteisti Mme Blavatsky
mainitsi alkemian, astrologian, okkulttisen fysiologian ja kiromantian.
Hén lisasi, ettd ne sisdltyvat atma-vidyaan ja ettd sen adeptit voivat jopa
kayttad niitéd tilapdisesti hyviakseen, mutta “huolehtien siité, ettei heissa
ole mitdén itsekkddn motiivin piirrettd” (KO 19, BCW IX 251-253).

Teosofian mukaan tavallinen ihminen, riippumatta siitd, mitka tie-
teelliset tiedot han on saattanut hankkia, elda puoliletargisessa tilassa,
taysin tietdméattdména omista kyvyistdan ja sisaisestd todellisuudestaan.
Teosofian todellinen tehtdva on auttaa hantd kohottautumaan tuosta
tilasta — jota, siltd ndyttadd, symboloi keskiaikaisten alkemistien nigredo
— hengen kirkkaaseen elaméén. Teosofia yrittdd vapauttaa ihmisen, joka
on vangittuna aineen kahleissa, antamalla hénelle tietoa ja sen kiihok-
keen, joka voi panna liikkeelle hanen sisdlladn olevat nakymattomat
voimat.
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Tama muutos saadaan aikaan kahtalaisella liikkeelld, joka vastaa
kahta universaalista voimaa, keskihakuista ja keskipakoista energiaa.
Ihmisestd, joka rajojaan uhmaten yrittda 16ytaa jumalallisen ulottuvuu-
tensa, on vaikutukseltaan tultava voimakas tiedon keskipiste vetamalla
tietoisuutensa keskukseen sen, mikd nayttdd — mutta ainoastaan nayttaa
— olevan ulkopuolella. Samalla h&nen taytyy, toimien rakkaudessa ja
yhteistydssa tuon ndenndisen ei-itsen kanssa, temmata itsensé irti itses-
taén, tai mieluummin, persoonallisuudestaan, joka on vain pieni osa
hanen taydellisesta Itsestaan.

Tama rakkauden ja viisauden apoteoosi, joka johtaa ihmisen 16yta-
maan siséisen todellisuutensa, muuttaa inhimillisen luonteen jumalal-
liseksi. Metamorfoosi aikaansaadaan sulauttamalla yksilollisyys koko
universumiin. Tdma oli alkemistien "Magnum Opus” ja oli itse asiassa
heidén viisasten kivensa ja muodonmuutosjauheensa mystinen tarkoitus
(TG art. Philosopher’s Stone).

Tama inhimillisen olennon muodonmuutos on se, mit4 Jung kutsui
?yksiloitymiseksi” ja Teilhard de Chardin personoitumiseksi”. Se
muodostaa Teosofisen Seuran kolmannen tarkoitusperén, niin kuin
Mme Blavatsky sen késitti. Silla maaritellessadn tamén tarkoituksen
”ithmisen piilevien jumalallisten voimien tutkimiseksi ja kehittamisek-
si” hén itse asiassa tahtoi korostaa sanaa jumalallinen (TS art. Teosofi-
nen Seura).

Teosofia on sen vuoksi tieteistd korkein. Se julistaa humanismia yh-
ta4 laajasti kuin kosmosta. Selittdmalld, ettd ihminen on jumalallista
olemusta, se varustaa hanet jumalallisin ominaisuuksin. Nain tehdes-
s&an se myontéa, ettd ihmisen on mahdollista ylittd4 itsensé ja jalleen-
sulautua lopullisesti jumalalliseen, josta hdn oli alussa erkaantunut.
Vaikka teosofia on kaikkien uskontojen perusta, se ei sindnsa ole us-
konto, ellei sita pidetd ihmiskunnan uskontona Mme Blavatskyn tar-
koittamassa merkityksessda hidnen sanoessaan: ”Ainoa jumala jota mei-
dan pitdisi palvella on ihmiskunta ja meidén ainoa kulttimme rakkaus
l&himmaisigmme kohtaan” (BCW V111 88).
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OKKULTTINEN KOSMOGONIA

Ihmisen ja kosmoksen rinnakkaisuus tekee valttaméattoméksi sen, etta
naitd kahta tutkitaan yhdessa. Siksi Salainen oppi paljastaa seka univer-
sumin rakenteen ettd myos inhimillisen olennon salaisen kokoonpanon.

Okkulttisen kosmogonian mukaan universumi luontaisen lakinsa
mukaisesti l&pikay vuoroittaisia aktiivisuuden ja levon periodeja, jakso-
ja, joita hindut sanovat “manvantaroiksi” (sananmukaisesti sanskritissa
”manujen vélissd”) ja pralayoiksi (hajoaminen).

Intian pyhissé kirjoissa ilmenematontd, ilmenneen juurta, jossa il-
mennyt “hajoaa” manvantaran lopussa, sanotaan “Parabrahmaniksi”
(Brahmanin takana). Kabbalistit antavat sille nimen ”Ain Sof” (raja-
ton).

Tuo absoluutti, periodisten universumien tuntematon, ikuinen ja &a-
reton lahde, on metafyysinen kestoaika ja paikka. Rajoitettu aika ja
paikka, jossa elamme, ovat vain sen hetkellisia ilmennyksig, jotka al-
kuperdinen substanssi on vetidnyt olemassaoloon “kolmannen logok-
sen” vaiheessa (BCW X 359). Vasta silloin ilmenee aineessa muotoja,
jotka voivat toimia kosmoksen ensimmaisten entiteettien kayttovéalinei-
na. Nama synnyttavat tietoisen aktiivisuutensa avulla ajan ja paikan.
Silld kuten Kant selitti, paikka ja aika eivdt ole mitddn muuta kuin:
edellinen on "ulkoinen aistimus”, jonka avulla ilmeisesti ndemme koh-
teita ikddn kuin ne olisivat meidan ulkopuolellamme, ja jalkimmainen
on sisdinen aistimus”, jonka avulla olemme selvilld perakkéisista si-
séisistd tiloistamme.

Salaisessa Opissa sanotaan absoluuttia avaruudeksi, koska avaruus
on “ainoa ikuinen, minkd voimme helpoiten kuvitella, litkkumaton
abstraktisuudessaan ja riippumaton siitd vaikuttaako siihen objektiivi-
nen universumi vai ei” (SO | 35). Tata avaruutta voidaan pitéa tyhjyy-
tend, silla itse asiassa se ei sisalla mitddn objektiivista. Mutta se on
my0s tdysindisyys, “se mikd ehdottomasti sisaltdd kaiken olevaisen,
joko ilmenneen tai ilmenemattoman” (SO | e8).

Ensimméinen aspekti, joka taas kerran verhoutui manvantaran
aamunkoitossa tihin puhtaaseen subjektiivisuuteen, on “Aiti”,
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vedantalaisten “mulaprakriti” (juuriaine): “Erilaistumisen ensi virinisti
subjektiivinen l&htee emanoitumaan eli laskeutumaan kuin varjo
objektiivisuuteen ja tulee siksi, mita sanottiin Aiti-jumalattareksi”
(BCW X 302). Mme Blavatskyn mukaan vaatisi kokonaisen tutkielman,
jos halutaan esittdd ero tdman ensimmaisen “esikosmisen” vaiheen ja
sitd edeltavan pralayan vélilla, niin samankaltaisia ne ovat (SO |
e21/S0J 37).

Milaprakriti ei ole ainetta vaan “substanssi”, joka synnytta aineen.
Aine, josta Mme Blavatsky kéytti usein sanskritin sanaa “prakriti”,
”koostuu mahdollisen aistihavainnon kohteista” (SO | €329/SO Il e42).
”Juuriaine” on sen vuoksi luonnon objektiivisten tasojen alkuperd. Se
on “ilmenemiton alkuperdinen aine, jota ldnsimaiset alkemistit kutsu-
vat nimelld Adamin maa” ja kabbalistit nimelld "Hokma” (Khokmabh),
viisaus. Se on “’korkein (eli ilmeneméton) viisaus”, joka muodostaa Ain
Sofin (En sopin) ja kymmenen sefirotin kanssa nelja kolmiota, jotka
vastaavat eldinradan kahtatoista merkkid samoin kuin muinaisten kal-
dealaisten kahtatoista ’suurta jumalaa” (SO | €10 alaviite; BCW |11 113,
MOO 115). Edelleen “abstraktisena ideaalisena aineena” (SO | €136) se
on puhdas abstraktio suhteessa universumiin, vaikka objektiivinen kun
sité tarkastellaan suhteessa Parabrahmaniin.

Mdalaprakriti on yhta ikuinen, &4retdn ja muuttumaton kuin absoluut-
ti, josta se on yksi aspekti. Johtuen eurooppalaisten kielten vajavuudes-
ta, jotka, péinvastoin kuin sanskrit, sopivat huonosti ilmaisemaan ok-
kulttisen metafysiikan hienouksia, Mme Blavatsky puhuu sen erilais-
tumisesta. H&n sanoo, ettei saa olettaa, ettd mdlaprakriti voi muuttua.
”Milaprakritin erilaistumisella tarkoitetaan sitd, ettd olemassaolon
(Asat) kaikkien muotojen alkuolemus séteilee sen kautta.” Téstd ole-
muksesta tulee se energiakeskus, josta erilaistumisen ja emanaation
asteittaisten prosessien kautta objektiivinen universumi ilmaantuu ole-
massaoloon. Mitéd tulee mulaprakritiin, se “ei koskaan erilaistu vaan
ainoastaan emanoi eli sateilee esikoisensa, Mahat-tattvan, kabbalistien
Sefiran” (BCW VI 142, 143).
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KATKETTY ISA

Absoluutin toinen aspekti on ensimmainen eli ilmenemé&ton logos. Se
on voimakeskus, piilevé pralayan aikana ja myds osan kosmisen ilmen-
nyksen ensimmaista vaihetta. Se on Poika ja Is& Jumala samalla kertaa,
“toinen potentiaalisuus, potenssi”’, mutta sitd ei saa sekoittaa ilmennee-
seen (eli kolmanteen) logokseen, jota “kutsutaan myds "Pojaksi’ kaikis-
sa kosmogonioissa” (BCW X 302, 303). Nukkuessaan ensin mdlapra-
kritin helmassa se on silloin sen [her] Poika. Niin pian kuin se heré&a, se
tulee sen puolisoksi ja “Kitketyksi Isdksi” ja se vuodattaa universaalis-
ta energiaa, joka on kabbalan ”Shekhinah” ja Bhagavadgitan
”daiviprakriti” (SO | e53 alav.; BG IX 13).

Sitad paitsi ensimmaéinen logos toimii ainoastaan tuota voimaa, "lo-
goksen valoa”, siirtdvdnd keskuksena, jonka ldhde on Parabrahman.
Viimeksi mainittu ”ilmennyttydén toisaalta egona ja toisaalta malapra-
kritina toimii ainoana energiana logoksen kautta” (BGF 26-27). Se on
korkein ajateltavissa oleva kolminaisuus, jonka muodostavat “aine,
voima ja ego”, voiman ollessa logos! ja egon ollessa logoksen energia,
sen “valo”. Tdma viimeksi mainittu on “Itsen ainoa juuri, josta Itsestd
jokainen muu itse on vain ilmennys eli heijastus”. Silld logoksen valo
muodostaa “ihmisen todellisen jivan eli egon” (SO | e430; BGF 27,
36).

Sitd vastoin kun Parabrahman on Ikuinen Syy (HI 11, 1 285), ensim-
mdinen logos on Ensimmdinen Syy, ”suuri ndkyméaton logos, joka ke-
hittdd kaikki muut logokset” ja joka ennen kosmista ilmennystd “nuk-
kuu SEN helmassa, joka ’ei nuku’ eikd ole koskaan hereilld”. Sillé ei
voida sanoa Parabrahmanista, joka ei ole olento [Being] vaan Sat eli
’oleminen’ [Be-ness]”, ettd se on unessa tai hereilld (SO Il €310).

IImennyttydan logoksesta daiviprakritia kutsutaan sen tyttareksi”.
Viimeksi mainittua pidetddn logoksen &itind, kun tésta tulee seitsemas
inhimillinen prinsiippi, jota hindut kutsuvat atmaksi ja gnostikot Khris-
tokseksi (SO Il €231 1. alaviite). Silld ”kun Khristos ilmenee ithmisessi
hanen Vapahtajanaan, han syntyy ikadn kuin tdman jumalallisen valon

1 Se on, ensimmainen logos, joka ei ole olento eika olentojen yhteissumma vaan aino-
astaan universaalin energian jakava keskus.
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kohdusta. Siten ainoastaan kun logos ilmenee ihmisessd, hanesté tulee
tdman logoksen valon lapsi...” Mutta tdsmallisesti puhuen daiviprakri-
tia ”’sen sijaan ettd olisi logoksen 4iti...pitdisi kutsua logoksen tyttérek-
si” (BGF 28).

Hindut sanovat tata universaalia energiaa shaktiksi. Mme Blavatsky
tuntuu joskus samastavan sen mulaprakritiin tai sen emanaatioon,
akashaan. Niinpa hén Kirjoittaa: ”Milaprakriti (Parabrahmanin verho)
toimii ainoana energiana logoksen kautta...” (SO 1 €130 ja av.). Mutta
tdma on vain elliptinen ilmaisutapa. Kosmisen voiman on valttamatta
yhdyttdva aineeseen ilmitiden tuottamiseksi. Siitd huolimatta, vaikka
akasha on valttamatdn voimavirtasiirtojen perustana, se ei ole shakti
(BCW 11l 413). Samalla tavoin mulaprakritin sanotaan olevan “kyke-
neméaton saamaan aikaan mitéan tulosta, ellei sen heréattajana ole logok-
sen valo” (BGF 80).

Ensimmaéinen logos on "luku, silld se [he] on yksi”, oleminen, joka
on tullut ei-olemisesta, “luvuttomuudesta” eli absoluutista (Pa-
rabrahman) (SO | e87), hindujen Narayana-jumala eli svdyambhuva,
itseoleva, joka tunkeutuu maailmanmunaan ja “nousee siitd jumalalli-
sen haudonnan lopussa Brahmana” (SO | e81, Il e136). Se on myos
Pythagoraan monadi, “’joka eldd yksindisyydessi ja pimeydessd”, po-
tentiaalinen valkoinen piste (BCW X 351, HI I, 2 343), alkusiemen,
paljastumaton ja suuri KAIKKI, itsessdnsd olemassa oleva” (HI 11, 1 1l
186), samoin kuin IKIVANHA, Senior Sanctissimus, jota “ympéroi
kolme pdatd” kabbalassa (HI Il, 1 229, 238), gnostikkojen ’mysteeri-
jumala eli ikuisesti paljastumaton jumaluus”, joka “hedelmdittdéd tah-
tonsa avulla Bythoksen...” (HI Il, 1187-188). Aina kun se “herdi
unestaan ja haluaa itseddn ilmentdd, se jakautuu miehiseksi ja naisel-
liseksi” (HI 11, 1 186).

ISA-AITI

Sefira eli Keter, ensimméinen kymmenesta sefirotista, on kabbalan
alkupiste (HI 1l 1 293). Se edustaa universaalisen voiman
alkuilmennystd, joka, vaikka on yksi ilmeneméttomand, on “aina
kaksinainen erilaistumisessa” (BCW X 386). Androgyynia Sefiraa (SO |
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e354; Il e69) sanovat pohjoisbuddhalaiset svabhavatiksi. Se on sama
kuin egyptildinen Neith-jumalatar, Auringon “Tahraton Aiti” (SO |
e399, Il e115), Raamatun tohu-vah-bohu” sekd gnostikkojen Bythos,
”pohjaton ja ddreton syvyys”, ”joka edustaa koko luonnon abstraktia
aatetta, ikuisesti luovaa kosmosta” (HI IlI, 1 188; TS art. Bythos).
Edelleen se on Salaisen opin ”Neitsytaiti” ja “alkusyvyys”, “kaaos” ja
“Isi-Aiti”.  Timid Isd-Aiti  on potentiaalinen. Vasta kosmisen
ilmennyksen seuraavassa vaiheessa, kolmannen logoksen vaiheessa,
sen helmassa uinuvat luovat voimat herdadvat ja tulevat aktiivisiksi, ts.
niista tulee objektiivisen universumin luojia (SO | e16; BCW X 358,
397).

Liséksi Sefira, mulaprakritin aikakautinen ja “ilmidllisesti rajalli-
nen” emanaatio (SO | €18; BCW VIII 144), on “puoliksi ilmennyt ’Ai-
ti”” (BCW X 332), toinen logos, joka on Mme Blavatskyn méérittelyn
mukaan Isa-Aiti, henki-aine ja elama (SO | e16; SD V 455; BCW X
358). Se muodostaa ensimmaisen logoksen aikaansaaman “alkukolmi-
on”. Tdma on ”ideaalinen eli abstraktinen kolmio, joka on piste maail-
manmunassa” (BCW X 351). Tam4 piste, jota Zoharissa ”sanotaan Ke-
teriksi eli Sefiraksi”, syntyy munasta raskauden jdlkeen ja muodostaa
konkreettisen kolmion, toisin sanoen kolmannen logoksen. (BCW X
351, 352).

Tasta syystd Annie Besant esittdd eréassa kirjaimin A.B. allekirjoit-
tamassaan alaviitteessd, jonka Mme Blavatsky on hyvaksynyt (SD V
506 av. 2) ja joka on Salaisen opin 11l osassa, ettd toinen logos on alku-
kolmio, “joka heijastuu kolmiona kolmannessa logoksessa” (SD V
507). Téama toinen kolmio on niin sanottu ndkyvd kolmio”, joka il-
mestyy ja katoaa Kosmoksen mukana, “Pythagoraan kolmio, joka
emamoituu aina salatusta monadista, eli keskipisteestd” (SO z186),
”kolmekasvoinen Jumala” ennen kuin se muuttuu “nelikasvoiseksi”
Brahmaksi (SO | e344), ts. adam kadmon, kolmas logos, ennen kuin se
ilmenee Mahatina, maailmanjarkena (SO 1 €110, e51 e216), joka ei ole
yksittaisen olennon mieli vaan monien mielten kokonaisuus (SO | €579
1. alaviite).

Tamén kolmekasvoisen Jumalan itu ”tuntemattomassa jumalallisessa
olemuksessa” on “’kolminainen hypostaasi”, “esigeneettinen tai esikos-
minen kolminaisuus”, joka on “puhdas metafyysinen abstraktio” (SO
I11 z185). Tama itu on tuntematon, ilmenematdn Yksi kolmessa (EO
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38), joka muodostuu suvuttomasta logoksesta (luomaton eli ei vield
aktiivinen), potentiaalisesta viisaudesta ja universaalista ideoinnista.
N&ma kolme, jotka “ovat olemassa mahdollisuutena, eivat toiminnassa,
ovat itse asiassa yksi” (EO 140 kuvio I). Ne alkavat ilmeté toisen lo-
goksen vaiheessa, ts. Sefiran, joka on todellisuudessa kolminainen. Sil-
I& se [she] sisaltdd mahdollisuutena, ei yhdeks&d muuta sefirotia, vaan
esoteerisesti ainoastaan kaksi, Hokman ja Binan. Tastd syystd Mme
Blavatsky viittaa siithen “kolminaisena Sefirana” (SO 1e335; Il e70; 11
z189 alav. ).

Viimeksi mainittu vastaa alefia, heprean aakkosten ensimmaisté Kir-
jainta ja yhta sen juurikirjaimista. Ollen muoto-opillisesti kolminkertai-
nen on alef, kuten Sefirakin, kolminainen. Silld tdma kirjain edustaa
kabbalan kolmea alkuelementtid, ilmaa, vettd ja tulta (SO | e346), ja
samalla kertaa se muodostaa “kokonaisuudessaan ilmamerkin” (Enel,
Triligie de la Rota ou Roue Céleste, 199).

Tuosta ilmenemaéttomastd ”Yhdestd kolmessa” eli ensimmaisesta lo-
goksesta virtaavat ilmenneen logoksen kautta tuon eldmaksi kutsu-
mamme “jumalallisen olemuksen puhtaat aallot” (SD V 426). Niin pian
kuin alkukolmio on heijastunut taivaalliseen ihmiseen (purusha), se
’katoaa ja palaa ’hiljaisuuteen ja pimeyteen’”, silld tuo “korkea mutta
tunnistamaton jumaluus lapaisee nakymattomalla tavalla koko univer-
sumin” (SD V 426; HI 1, 2 2-46).

El&mé ilmenee todellisuudessa Parabrahmanista, mutta tdman kos-
misen energian ensimmainen levittdva keskus on ensimmainen logos,
kabbalistien “Keskusaurinko”, ”piste, aina salainen itu” (SO | e344).
Tama — ”salainen, henkinen keskus-AURINKO” — on korkein juma-
luus” (HI 1, 1 258; SO | e340). Se on gnostikkojen “ikuinen Aurinko
Abrasaks” (SO 1I e214), jota he kutsuvat myds nimell& Iao, “tuntemat-
toman jumaluuden lausumaton nimi” ja jota he pitivit “ykseytend, joka
on sulkeutuneena syvyyteen, Bythokseen” (HI Il, 1 319). Edelleen se
on Platonin korkein Jumala, universumin “ideaali ja abstrakti syy”,
”aarimmainen substanssi, josta kaikki saavat alkunsa ja olemuksensa”
(SO 11 e554).

Tama Keskusaurinko on ensimmdinen Kabbalan seitsemésta aurin-
gosta, joista neljds on “meididn ndkyvin aurinkomme henki”. Niistéd
auringoista toisen kanssa se “sdteilee ihmiseen hénen atmansa, ts. ha-
nen seitsemannen prinsiippinsd” (SO 11 e241; 11 e251;SD V 426). Se on
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“henkisten ja psyykkisten valtakuntien valon- ja eldmdnantaja”, kun
sitd vastoin ndkyvd aurinko on vain “fyysisen maailman suuri elé-
manantaja” (SO | e481). Keskusaurinko ei kuitenkaan ole olento tai
olentojen kokonaissumma. Se on “yksinkertaisesti universaalin elon-
séhkon keskus, sailio, jonka sisille keskittyy tuo jumalallinen siteily...
Vaikka se on viela laya-tilassa eli neutraalina, se on kuitenkin puoleen-
sa vetava, kuten myos alati ulos lahettava elaménkeskus” (SO Il e240
av.)

Sefira on “plastinen, ndkymditon, ikuinen, kaikkialla oleva ja tiedos-
tamaton” olemus, liike, joka on “ikuinen, koska henki on ikuinen”, uni-
versaali ja hdvidmatdn energia, jonka sanotaan olevan latentti, kun se ei
lilkuta ainetta, koska “mitddn litkemuotoja ei voida koskaan kisittda,
elleivit ne ole yhteydessa aineeseen” (MK 300, 302, 179-180). Sefiras-
ta taytyy ymmartaa, ettei se ole sellainen yhdistetty elementti henki ja
aine osinaan, vaan se on yhtenainen elementti, jolla ei ole englanninkie-
listd nimed (MK 179). Se on eldmai eli voima, jota “ei voi muuttaa mik-
sikdan muuksi”, vaan joka “jokaisen uuden toimintakeskuksen kehitty-
essd lisdantyy rajattomasti sisaisesta itsestdan kadottamatta koskaan
osastakaan luonnostaan — sen kvantiteetista tai kvaliteetista”. Silld se on
7aéareton elama ja kaiken ndkyvan ja nakyméattomén eldamén lahde,
ikuisesti lasnd oleva ehtyméton olemus, lyhyesti sanoen svabhavat
(svabhéavat kaikkiallisena sovelluksena, Fohat ilmenneend kautta koko
ilmiémaailmamme...)” (MK 196, 197).

Shekhinah (eli daiviprakriti) on Sefiran latentti tila tai sen “alkumuo-
to in abscondito” (SO | €53 alav. 4). Niin muodoin Sefira on “kolmas
potenssi”, jirjestyksen ollessa ”ensin Ain Sof, sitten Shekhinah... sitten
Sefira” (SD V 191, 192). Se vie kolmannen paikan myos eldinradassa,
joka edustaa kosmisen ilmennyksen eri vaiheita. Subba Row sanookin
sitd kaksosiksi, ilmamerkiksi (EK 67).

Tdméd “mystinen olemus”, ’puhdas alkuaine” on “erilaistumaton
substanssi eli mdlaprakritin aikakautinen aspekti” (SO | €98, e62; BCW
X 397). Se on “avaruuteen levinnyt universaali plastinen aine”, “kylma
loisto, véritdon, muodoton, mauton ja vailla kaikkia ominaisuuksia ja
aspekteja” (SO | €82, €98; HI I, 2 102-103).

Sefira on vaihe, jossa ilmeni ensimmaéinen konkreettinen aine,
”loistava ’tulisumu’ eli eteerinen aine, josta universumi muodostui”, ja
on siten Hiranyagarbha eli kultainen muna, josta hindujen mukaan
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maailma ilmestyi (TS art. Hiranya garbha). Téatd muutosta abstraktista
konkreettiseen kuvataan Salaisen opin perustan muodostavissa Dzyanin
sakeistoissa laajenemisena sisilti ulospiin: “Aiti paisuu laajeten sisilti
ulospdin niin kuin lootuksen nuppu.” Tédmi ei voisi tarkoittaa koon
lisadntymistd, mikd on késittdmatonta &arettomassa. Se on
todellisuudessa  tilan  muutos, “rajattoman  subjektiivisuuden
kehittyminen rajattomaksi objektiivisuudeksi” (SO | €62).

Tédmén “alkuperdisen olemuksen” siséltd “ilmaantuvat monadit Siita
tilasta, jossa ne ovat olleet sulautuneina Yhteen” (SO | e21) "alkusétei-
lyn hetkell& eli kun toinen logos emanoituu” (BCW X 358). Heréttydan
ndmd monadit tulevat kollektiivisesti adam kadomiksi. Silld ”Sefira ja
Adam ovat yksi ja sama valo, mutta piileva ja aktiivinen, ndkymaton ja
nakyva” (HI 11, 1 290).

TAIVAALLINEN IHMINEN

Taivaallinen lhminen, adam kadmon, kabbalan paivien Ikiaikainen
(Dan. 7:9), on Dzyanin sékeiden viisauden lohikadrme, joka tulee esiin
”suurten pimeiden vesien syvyyksistd”. Hdn on myos Avalokiteshvara,
”suuren kulkuneuvon” (mahayana) buddhalaisten logos. Kiinassa hanen
nimensd on Kuan-shih-yin ja hdn on ”Poika joka on sama kuin Isdnsd”,
kuten on kristillisen kolminaisuuden toinen persoona, silld han on
Adonai, ensimmadinen Adam, joka mainitaan Genesiksen ensimmaises-
sé luvussa (HI 11, 1 240). Hanen Isansd, tdiman kolminaisuuden ensim-
mainen persoona, on ensimmainen logos, gnostikkojen mysteerijumala,
aina salainen”, Kabbalan “pitkidkasvoinen” eli Makroprosopos (Arikh-
Anpin). Mita tulee Taivaalliseen Ihmiseen, hdn on Mikroprosopos
(Zeir-Anpin), “lyhytkasvoinen, joka on ulkonainen”, “Isin kuva”,
Khristos (HI 11, 1 240, 249, 261), suuren hengityksen voitelema” (SO
Il e23), salatun, valossa ja loistossa asuvan Isédn” poika, joka “yhdistda
itsessddn kaikki sefirotit” (HI I, 1 246, 267 av. 83; TS art. Makropro-
sopus). Kuitenkin adam kadmonia kutsutaan joskus nimelld Makropro-
sopos (Arikh-Anpin), ja “lyhytkasvoinen” (Mikroprosopos eli Zeir-
Anpin) on siten "Poika”, ts. objektiivinen universumi, jota kutsutaan
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my0s tetragrammatoniksi ja joka vastaa seitsemad pienempaa sefirotia
ja kosmoksen neljéé alempaa tasoa (TS art. Tetragrammaton; BCW VIII
140-159).

Taivaallinen Ihminen, jota kuvataan Sefirana, jota edustaa myods
eldinradan Kaksosten merkki (EK 67) ja jota hindut kutsuvat purushak-
si ja Brahmaksi, on seitsemds kosminen prinsiippi. Han on androgyyni,
silld héanessa piilee ”Eva eli vielda syntymaton henkinen Eeva, joka on
Adam Primuksen sisilld, silld hdn on osa tétéd itsedan” (HI 11, 1 240).
Hé&n on sama kuin Ennoia, gnostikkojen alkuperdinen Ihminen, ja sama
kuin Valo eli Jarki ja tulee esiin pythagoralaisuuden monadista, toisin
sanoen ensimmadisesta logoksesta (HI 1, 1 185).

Adam kadmon, kuten hindulaisten purénojen Brahma, yhdist&a it-
sessddn “kaikki olennot”, jotka on kutsuttu ilmennykseen raskaana ole-
vassa universumissa (SO 11l z185). Nama olennot ovat Kabbalan Elo-
him Chiim” (Eliméin Elohimit), korkeampi Isi-Aiti”, jonka Hokmasta
ja Binasta muodostunut “Isd-Aiti” on pelkistdin heijastus. Nami eld-
man elohimit, Dzyanin sakeistdjen ”Ah-hi”, ovat “alkuperdiset seitse-
man sédetté eli logokset, jotka emanoituvat ensimmadisestd logoksesta”
(BCW X 317), ja Brahma on niiden synteesi (BCW X 346). Ne ovat ne
“rakentajat, manvantarisen aamunkoiton loistavat Pojat”, ”alkuperéiset
seitseman sadettd, joista vuorostaan tulevat emanoitumaan kaikki muut
loistavat ja ei-loistavat eldmat, ovatpa ne sitten arkkienkeleitd, paholai-
sia, ihmisia tai apinoita. Jotkut ovat olleet ja joistakin tulee vasta nyt
inhimillisi& olentoja.” Niisséd seitsemissi sdteessd on sen vuoksi olen-
toja joka tasolla, korkeimmista dhyéani-chohaneista vahaisimpiin ole-
vaisiin, mutta on mahdotonta sanoa, missé néistd séteistd ne ovat, ’kos-
ka ne eivat ole viela erilaistuneet ja yksildityneet” (BCW X 347, 348).

Tassa kosmisen ilmennyksen alkuvaiheessa Ah-hi ovat voimia ei-
vétkd inhimillisid olentoja” ja ne ovat tietoisia ainoastaan “sikéli kuin
ne toimivat universaalin tietoisuuden piirissd”. Niiden tiytyy “kulkea
kaikkien tasojen ldpi, ja ne alkavat ilmetd kolmannella”. Korkeimmalla
tasolla ne ovat vailla muotoa. Toisella tasolla ne astuvat ensimmaista
kertaa ripaan eli muotoon. Kolmannella niistd tulee manasaputroja...
Jokaisella tasolla, jonka ne saavuttavat, niitd kutsutaan eri nimilld.”
”Niiden alkuperdisen homogeenisen substanssin jatkuvan erilaistumi-
sen” seurauksena ne saavat lopulta ruumiit ja silloin niitd kutsutaan
rapiksi (joilla on muoto). Nyt [ts. saavuttamassamme kehitysvaiheessa]
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niitd “ei endd ole, niistd on tullut kauan sitten planetaarisia, aurinko-,
kuu- ja viimein ruumiillistuvia egoja” (BCW X 322, 321). Vasta kun
niistd kolmannella kosmisella tasolla tulee manasaputroja (jarjen poi-
kia), niitd voidaan kutsua “ajattelijoiksi”, silld vasta silloin niiden tie-
toisuus tulee yksil6lliseksi (BCW X 322).

Dzyanin sakeistdjen symboliikassa kutsutaan ensimmaéisen tason
homogeenista ainetta (“tulisumu’”) maailmanmunaksi. Siind on “itu”,
joka varahtelee ensimmaéisestd logoksesta lahteneen sdteen. Siten he-
delmoittyneend ja munassa tapahtuneen raskauden jélkeen “itu” tulee
esiin tultuaan nyt universumin kollektiivisiksi luoviksi voimiksi. Tama
”itu” on kaikkialla. Se on todellisuudessa “’kaikki idut, toisin sanoen,
ilmenematon luonto eli koko luova voima, joka tulee emanoitumaan ja
jota hindut kutsuvat Brahmaksi” (BCW X 353). Toisin sanoen se on
Taivaallinen Ihminen, jota Mme Blavatsky kutsuu myds ”Jumalan hen-
geksi” ja “kolmanneksi logokseksi” ja joka myohemmin ilmenee toisel-
la ja kolmannella kosmisella tasolla.

Néma idut ovat sitd, mitd “muinaiset vihityt, joita enemmain tai vi-
hemmaén tarkasti kaikki vihkim&ttomat muinoin seurasivat, sanoivat
atomeiksi”, ts. “alkuperdisid jumalallisia yksikkdjd”, “ehdottoman héa-
vidméttomid, ollen substanssien kvintessenssi” (SO | e569; BCW X
353). Niiden energian herattad ensimmadisesta logoksesta lahteneen sa-
teen katalyyttinen toiminta, “nakyméton liekki, joka ei koskaan pala ja
kuitenkin sytyttaa kaiken, mitd se koskee ja antaa sille elaman ja kehit-
tymisen”.

Uroboros, kaddrme, joka puree omaa pyrstodan (osa Teosofisen Seu-
ran tunnusmerkistd), edustaa taivaallista androgyynié, jossa manvanta-
ran kuluessa ensimmaisena esiintyy tietoiseen elamaan heraaminen. Se
on suuri Nag (eli tdisméallisemmin naga), suuri kddrme, joka “vetda pyrs-
tonsa kitaansa...tdssd lakkaamattomassa takaa-ajossa, missa positiivi-
nen tavoittelee negatiivista”, ja “puree aktiivisella paéallaan passiivista
pyrst6ddn ja jonka emanaatioista maailmat, olennot ja kappaleet synty-
vat” (MK 135, 136). Kun kddrme herdd, ’se vetdd syvdn henkdyksen,
joka levida sdhkoiskun tavoin” pitkin sen koko ruumista (MK 136).

Uroboroksen pyrstd on alkuperdinen, homogeeninen substanssi
("kaaos™), jota kutsutaan Genesiksessd [1. Moos. 1:2) “vetten
pinnaksi”, joka synnyttdd ”Jumalan hengen” (Taivaallisen Ihmisen eli
kolmannen logoksen) ja on silloin hedelmoitynyt viimeksi mainitun
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energiasta ([naisellisen] substanssin pojan ja aviomiehen) (HI I, 1 259).
Mme Blavatsky sanoo myos, ettd alkuperdinen substanssi on
”avaruuden tulinen vesi”, eetteri ’sen korkeimmassa aspektissa, akasha,
alkuperdisen seitseman ja &anen é&iti-isé eli logos” (SO 11 e400).

Jumalan henki on egyptildinen jumala Knepf (Khnum), jota edusti
“vesimaljan ympéri kietoutunut” kddrme. ’Sen pdd on veden ylld, jota
se hautoo hengityksellaan” (HI I, 1 259). Koska se on ilmennyt logos,
se voi toimia ja niin muodoin liikkua, ollen sellaista, mité vastakohtana
ei voi tehda tuntematon jumaluus, joka, meille, on pimeys, silld emme
voi edes kuvitella sitd. Tasta syystd sanotaan Genesiksessd, ettd pi-
meys oli syvyyden péélld”, kun taas “vesillaliikkuja oli Jumalan henki”.
Viimeksi mainittu on jalleen hindujen jumala Narayana (kirjaimellises-
ti, hdn joka liikkuu vesilld): ”Silloin, sarastuksen ensimmaéisessé sétei-
lyssd, *Jumalan henki’ (kun ensimmainen ja toinen logos olivat séteil-
leet), kolmas logos eli Narayana, alkoi liikkua ’syvyyden’ suurten vet-
ten paalla” (BCW X 379).

SEITSEMAN ELEMENTTIA

Kaikki luonnossa on peréisin alkuperaisesta aineesta, jota Jumalan hen-
gen hautominen muuttaa. Se on ainoa elementti, josta tuli esiin muut
kuusi elementtid, jotka ovat vain “yhden ja ainoan elementin muunnok-
sia ja olemuspuolia” (SO | e13): ”Taman periaineen sanotaan sisaltavén
itsessdén kaiken olennaisen, mitd tarvitaan ihmisen muodostamiseen.
Siihen ei sisélly ainoastaan hénen fyysisen olemuksensa kaikki elemen-
tit vaan myos itse ’eldmén henki’ piilevdnd ja valmiina heritettiviksi
tietoisuuteen. Tdméd johtuu Jumalan hengen ’hautomisesta’ vetten —
kaaoksen — pinnalla. Itse asiassa tdma substanssi on itse kaaos. Tasta
Paracelsus viitti kykenevinsd tekemddn "homunculuksensa’, ja tdmén
vuoksi kuuluisa luonnonfilosofi Thales vaitti veden olevan kaiken pe-
riaines luonnossa” (HI 1, 1 260).

Tamaé ainoa elementti on alkemistien “alkahest”, universaali liuotin,
puhdas kulta, jota he kutsuvat myds menstruum universaleksi, josta
kaikki tulee esiin ja johon kaikki tulee palaamaan ja jossa “on voima

22



poistaa kaikki sairauden siemenet ihmisruumiista, palauttaa nuoruus ja
pidentdd ikaa” (TS art. Alkahest ja Alkemia; HI I, 1, 260). Se on “’kaik-
ki kaikessa”, joka on syntynyt “seitsemadstd sdteestd, joista tulee myo-
hemmin luonnon seitsemén prinsiippid”. Viimeksi mainitut ovat “ele-
mentteja eli alkuperdisia olemuksia, peruserilaistumisia, joista kaikki
asiat koostuvat... yhden ainoan universaalin todellisuuden seitseman
perusaspektia Kosmoksessa ja ihmisessd” (TS art. Prinsiipit).

Seitsemén kosmista elementtid ovat aineellisuuden lisddntymisen
mukaisessa jarjestyksessd (MK 198) akasha (joskus kutsuttu eetteriksi),
vesi (maailmansielu eli tdsmallisemmin sen korkeampi puoli), eetteri,
tuli, ilma, vesi (maailmansielun alempi puoli) ja maa. Kolme ensim-
maista vastaavat kosmoksen kolmea korkeampaa ardpa- (muotoa vailla
olevaa) tasoa, nelja jalkimmaistd, joita kutsutaan joskus neljaksi paa-
elementiksi (SO | e346, e463), neljaé alempaa rlpa-tasoa.

Jokainen ndistd elementeistd on seitsemdinen, silla ne eivét ole aino-
astaan kosmisella tasolla, joka erityisesti vastaa niit4, vaan myos kuu-
della muulla. Esimerkiksi neljas elementti, tuli, ”on seitsemédinen yhdis-
telmd, jonka korkein osa on puhdas henki. Se ilmenee meidan pallol-
lamme karkeimmassa, aineellisimmassa tilassaan...” (MK 198). Kos-
miset prinsiipit ovat sen vuoksi kaikkialla (BO 62). Tamé selittaa tie-
don, ettd viides elementti, eetteri, "tulee ndkyviksi ilmassa meidan nel-
jannen kierroksemme lopulla halliten ylimpana muita elementteja koko
viidennen kierroksen ajan” (SO | e12) ja ettd alkaen viidennestd kanta-
rodusta se kehittyy tdydelliseksi vasta viidennen kierroksen alussa”
(BCW X 384).

Samalla kun eetteri on elementti, joka vastaa kosmoksen kolmatta
tasoa, se tulee ilmeneméaan fyysisessa maailmassamme joskus hyvin
kaukaisena ajankohtana, aivan kuten neljannen tason elementti ilmenee
nykydan maan paalla tulen muodossa. Silloin tuli ei enaa tule olemaan
ensimmainen elementti maailmassamme. Silld itse asiassa se on en-
simmdinen elementti “ainoastaan nakyvassé universumissa” (BCW X
376). Liséksi itse eetteri tulee syrjaytymaan maaketjumme kahden vii-
meisen kierroksen aikana. Kaksi ensimmaistd elementtid, jotka ovat
nykydin “tdysin inhimillisen késityskyvyn ulottumattomissa”, tulevat
kuitenkin “ilmenemién” nykyisen kierroksen “kuudennen ja seitse-
mannen Rodun aikana ja tulevat vastaavasti tunnetuiksi kuudennessa ja
seitsemannessa kierroksessa” (SO | e12).
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Seitsemén seitsenkertaista elementtid ovat kabiireja, seitseman suur-
ta kosmista jumalaa, joiden seitsemas ja korkein, kuuden muun pég, on
logos (adam kadmon, egyptiléisten Ptah-jumala, samoin kuin Ormazd,
kuuden amshaspendin pad) (SO Il e365 av.). Niiden alajaotuksia ovat
neljadkymmentdyhdeksidn pyhéa tulta, jotka “ovat kaikki kundalinitiloja”
(SO 11 e362; BO 49). Kabiirien p&a (logos) on sama kuin hindujen
”Abhimanim” (eli Agni), ”Brahman vanhin poika”, “ensimmadinen uni-
versumissa synnytetty elementti eli ensimmédinen voima”. Ab-
himanimilla on ennen kaikkea kolme poikaa: Pavaka (sahkotuli), Pa-
vamana (hankauksen aikaansaama tuli) ja Shuchi (aurinkotuli) (SO I
e521; SO Il €258). Ennen neljankymmenenyhdeksén pyhan tulen syn-
nyttdmistd Agnista tulee kolme, sitten seitseméan (BO 49), silla kuten
Subba Row esitti, joka kerta, kun seitsemén olentoa mainitaan “Intian
muinaisessa salatieteessd” on oletettava, ettd ’nuo seitsemén olentoa
syntyivat kolmesta alkuolennosta ja edelleen ettd ndmé kolme olentoa
kehittyvédt yhdestd ainoasta olennosta” aivan kuten “auringonséteen
seitseman varillista sédettd kehittyvat kolmesta alkuperdisesta varilli-
sesta sateestd” (EW 288).

Abhimanim eli Agni, tuli, ei ole neljas elementti vaan korkein tuli,
henki ”ilmenneen luonnon takana” (SO Il e114), ”jumalallisuus subjek-
tiivisessa ldsndolossaan ldpi koko universumin” (BO 111). Oheisessa
kaaviossa yritetddn esittad graafisesti seitseman kosmista tasoa, seitse-
man elementtia ja niiden neljadkymmentéyhdeksan alajaotusta.

Avaruus “tarkasteltuna substantiaalisena ykseytend”, eldmén eldva-
né lahteend”, on “tuntematon syyton syy” (SO | €9 ja av.), joka ilmenee
ndiden elementtien kautta. T&std syystd sitd kutsutaan esoteerisessa
symboliikassa “seitsennahkaiseksi ikuiseksi diti-isdksi”. Nama nahkat
ovat elementtejd ja kosmisia tasoja, joiden ylempi “kerros” eli “erilais-
tumaton pinta” on kaaos (SO | e17 ja av.).
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Taulukko

Kosmiset Elementit
tasot akasha vesi eetteri tuli ilma vesi maa
COSMIC ELEMENTS

LANES
! Akasha| Water | Ether | Fire | Air | Water

|

1

2

x
O--O+O-+O+0+0+®
O--0—1-O0+0-0+8+0
O—1-O—1-O-O--810-+0
O+-O—+O-+810+0+0
OO 8+0+0+0+0
O 8—0O+0+0+0
OO T-O+O0+0+0

Muut nahkat ovat ”luonnon kuusi prinsiippid”, ts. ’seuraus — eri tavalla
erilaistuneita aspekteja — seitseminnestd”. Kuudes prinsiippi (vesi eli
maailmansielu) on kaiken sen lahde, mika on olemassa alemmissa maa-
ilmoissa, sill& viisi jaljella olevaa prinsiippid ovat vain “kuudennen
muutoksia, psyykkisid, henkisia ja fyysisid, ilmennyksen ja muodon
tasolla” (SO | e17). Kun se tulee esiin kuudennesta prinsiipistd, viides
(eetteri) sisdltdd neljd muuta, “padelementit” (tuli, ilma, vesi ja maa), ja
synnyttdd ne myohemmin (SO | e365).

N&ma samat ideat I0ytyvat sekd hindulaisista kosmogonioista etta
Kabbalasta. Vishnupuranan mukaan maailmanmunaa ympéroi seitse-
mén nahkaa. ”Téstd kultaisesta munasta syntyy Brahma” (BCW X 313).
Toisin sanoen purusha eli Nara, seitsemas kosminen prinsiippi, jota
kutsutaan myds svayambhuba-naraksi (HI 11, 1 286), “kehittéa itsestdan
aitiprinsiipin, joka on sulkeutuneena hénen omaan, jumalalliseen ole-
mukseensa — Narin, kuolemattoman Neitsyen” olemuksen (HI II, 1
242). Viimeksi mainittu ei ole mitddn muuta kuin ”Eva eli henkinen
Eeva”, gnostikkojen jumalallinen Sofia, joka ennen syntymé&énsa piilee
ensimmaisessa Adamissa (HI 1l, 1 240) ja josta Naran (Jumalan hen-
gen) "hedelmoittiménd” “tulee Tanmatra, viiden elementin iti, ilman,
veden, tulen, maan ja eetterin” (HI 11, 1 242), toisin sanoen, tulee maa-
ilmansielu.
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Kun kaaos on ”naisellinen prinsiippi, “eldmin vesi”, jossa on “la-
tenttina henki ja aine”, niin akasha, jota pidetdén seitsemantend kosmi-
sena prinsiippind, on “ensimmadinen, joka herdd aktiiviseen eldméaan”
(SO 1 e64, e18). Se on seitseman voimakeskuksen eli tattvan synteesi,
joka muodostaa universumin (SD V 475). Se ei kuitenkaan ole aineel-
listen maailmojen luoja. Koska Taivaallinen Ihminen (purusha) on “’eh-
doton aktiivisuus ja koska silla ei sen seurauksena ole mitdén suoraa
suhdetta aistimuskohteisiin, se on passiivisuus”. Téstéd syysta sitd kutsu-
taan “suureksi passiivisuudeksi”. Koska akasha on “ikuinen jumalalli-
nen tietoisuus, joka ei voi erilaistua, jolla ei voi olla ominaisuuksia tai
joka ei voi toimia”, silld ei voi olla mitddn suhdetta rajalliseen ja eh-
dolliseen” (BCW X 361). ”Toiminta kuuluu sille, mik& on heijastunut
eli kuvastunut siitd”, ts. kuudes kosminen prinsiippi, maailmansielu,
joka on ’suuri aktiivisuus” (MK 406).

Hindulaisissa puranoissa sanotaan, etta aani on akashan (universu-
min seitsemannen kosmisen prinsiipin) ensimmainen tuote (BCW X
314). Esoteerisesti dani on tassa tapauksessa jumalallinen sana eli logos
(SO 1 €256). ”Aéni (sound) ei ole AkAshan ominaisuus vaan sen ensim-
mainen vastaavuussuhde, sen alkuperdinen ilmennys, LOGOS eli juma-
lallinen ideointi” (SD V 475).

MAAILMANSIELU

Toisin sanoen tdma aani on maailmansielu, sama kuin naisellinen Pyha
Henki, joka muodostaa kristillisen kolminaisuuden kolmannen persoo-
nan (MK 405). Se on maailmansielu [Universal Soul], joka “ei ole luo-
misen toimeton syy eli (Para-) Brahman vaan ainoastaan se, mit4d me
kutsumme kuudenneksi prinsiipiksi...Mahat eli Mahabuddhi, Suuri
Sielu, hengen kayttovéline...teistien todellinen antropomorfinen Juma-
la. Sill4 tdm& Jumala on tuon universaalin luovan toimijan personoitu-
ma” (SO | e420, e421).

Mabhat, ”akashan positiivinen aspekti”’, on sama kuin pohjoisbuddha-
laisten Alaya, anima mundi (BO 49). Se on ”jumalallinen jérki luovassa
toiminnassa” ja vastaa kabbalassa sefiroteja Hokma (Isd) ja Bina (&iti)
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(SO 1 el6, e256; BCW X 324, 355). Tama “jumalallisen jarjen henki-
nen, kaikkitietdava ja kaikkivoipa juuri, korkein anima mundi eli logos”
(SO 1 €572), on Taivaallisen Ihmisen ilmennys. Se on Taivaallinen Ih-
minen aineellisemmalla tasolla. Siksi Mahatia, kuten adam kadmo-
niakin, kutsutaan kolmanneksi logokseksi. Se on “kosminen ideointi”
(SO 1 e16, Il e24, BCW X 324, 355), "luova prinsiippi — voima, jota
tavallisesti kutsutaan Jumalaksi ja joka h&viaa ja kuolee muun mukana
pralayan tullessa” (MK 197). Se ”voidaan maéritelld muutamin sanoin:
se on maailmansielu, universumin kohtu, mysterium magnum, josta
kaikki olevainen on syntynyt erottautumisen eli erilaistumisen kaut-
ta...se on itse avaruus eradssa merkityksessé eli sekd sen kuudes etta
seitsemén prinsiippi” (SO 11 e511.

Silla avaruus ei ole erilainen kuin seitsemds kosminen prinsiippi,
“universumin ainoa todellisuus”, eikd sen vuoksi erilainen kuin kuusi
muuta prinsiippid, jotka ovat vain seitsemédnnen aspekteja. ”Avaruutta
kutsutaan Aidiksi ennen sen kosmista toimintaa ja Isa-Aidiksi uudel-
leenherddmisen ensimmaisessd vaiheessa” (SO | e17). Maailmansielun,
jota kutsutaan joskus pyhaksi liekiksi eli jumalalliseksi liekiksi (TS art.
”Anima mundi”, ”Liekki”; BO 158 taulukko V), aikaansaa erilaistumat-
tomassa substanssissa vaikuttava logoksen energia: “Téta *alkuperéista
substanssia’” kutsuvat jotkut kaaokseksi. Platon ja pythagoralaiset an-
toivat sille nimen maailmansielu, kun sen oli hedelmadittanyt sen henki,
joka leijuu alkuvesien eli kaaoksen yl1d” (SO | e338).

Naméi ~alkuvedet” (joita tarkoittaa my0s fraasi “vetten pinnalla” [1.
Moos. 1:2]) ovat kaaos, maailmansielun alkuperiinen tila (“avaruuden
vedet”), mystinen “diti” eli ”se abstraktin luonnon kohtu, missa ilmen-
nyt universumi hedelméittyy” (SO | €373 av.). Kaaos on sama kuin se
Dzyanin sakeistdjen “ainoa ilmennyt” elementti, jonka Kuan-shih-yin,
kolmas logos (adam kadmon eli Avalokiteshvara),? muuttaa “suuriksi
vesiksi” ja erottaa “tulimerestd”. Nama “suuret vedet” eivit ole mitddn
muuta kuin maailmansielu, ”avaruudet vedet”. Samalla tavoin Manun
laeissa maailmanmuna, joka jakaa itsensd kahteen osaan, synnyttaa

2 Juuri tata kolmatta logosta Subba Row tarkoittaa Bhagavadgitan luennoissaan ter-
milld “Ishvara” (CW X 313), jota hdn kayttad4 Avalokiteshvaran synonyymina (BGF
24).
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taivaan, Naran (tulimeren) ja maan, Narin (maailmansielun), “molem-
mat vasta ihannekuvina, eivét ilmenneessd muodossaan” (HI 11, 1 286).

Ainoa vélikappale, jota ilmennyt logos kayttad, on daiviprakriti, lo-
goksen valo: ”Tamén valon kautta kaikki on luotu” (SO | e430). Tdma
’kosmisen ideoinnin dynaaminen energia” on silta, joka sallii jumalalli-
sen ajatuksen vaikuttaa universaaliin substanssiin: ”’Se, mika logokses-
sa ensimmaiseksi syntyy, on yksinkertaisesti kuva, kasite siit4, mika on
oleva kosmos. Tamé valo eli energia saa kuvan ja painaa sen kosmiseen
aineeseen, joka on jo ilmennyt. N&in syntyvdt olemassaoloon kaikki
ilmenneet aurinkokunnat” (PBG 19). Tastéd syystd Subba Row esittaa,
ettd Khristoksessa eli Avalokiteshvarassa, logoksessa, jota hdn myos
kutsuu “muotoaan muuttavaksi voimaksi” ja “hiljaiseksi ddneksi” seké
”Hiljaisuuden déneksi”, “on itsessddn koko elamanevoluution suunni-
telma” (EW 528, 536, 537).

Toiselta tasolta eteenpdin daiviprakritista® tulee “Fohat” eli kuusi
universaalia voimaa, joiden synteesi se on ja jonka erilaisuudet johtuvat
sen “aineen erilaistumisen erityispiirteistd”, jossa se toimii (BCW X
386; SO 1 €293). Fohat on tiibetildinen termi, joka vastaa sitd, mité seka
Vedoissa ettd Avestassa kutsutaan nimelld "Apam Napat” (kirjaimelli-
sesti: vesien Poika). Fohat on “aetherin poika”, ts. akashan (seitsemés
prinsiippi) tuote, “alkuperdisen seitseman ja &anen isé-didin eli logok-
sen tuote” (SO | e76; Il e418 av.; TS art. ”Akﬁsha”). Tdma “mystinen
yhdysside mielen ja aineen vililld” (SO | €16) on myds, kuten olemme
ndhneet, sen “mentaalisen ITSEN juuri”, josta kaikki muut tietoisuudet
ovat perdisin. Silld logoksen valo on “tietoisuuden, mentaalisen ja fyy-
sisen késityskyvyn, valo” (SO | e430). Se ”ilmenee tietoisuutena” ja “ei
saa olettaa, ettd tietoisuus on eraanlainen tdméan valon luoma riippuma-
ton olemus. Se on tuon valon itsensa ilmenemismuoto eli ilmennys,
joka on elama” (BGF 34).

Mme Blavatsky kutsuu joskus akashaa maailmansieluksi (SO 1l
e511). Han kéyttdd myos usein tata sanskritin sanaa samaa merkitsevén
sanan eetteri [engl. aether] kanssa osoittamaan joko seitsemétté kosmis-
ta prinsiippié tai viidetta (eetteria [engl. ether]). Joskus hdn myds antaa
akasha-nimen universumin kolmen korkeamman, muodottoman

3 Mme Blavatsky méirittelee daiviprakritin ”ilmeneméttdmin logoksen valoksi” (SO |
€216), mutta Subba Row antaa sille Fohatin merkityksen.
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(ar(ipa-) tason substanssille, samalla kun hén kéyttdd astraalivaloa”™
kolmen seuraavan tason aineesta: ”Astraalivalo on se, mikd kuvastaa
tietoisuuden kolmea korkeampaa tasoa ja on alemman eli maallisen
tason ylapuolella. Sen vuoksi se ei ulotu neljannen tason taakse, misté
voidaan sanoa akashan alkavan” (BCW X 360).

Maailmansielu on “eldvé tuli”, “magnes”, okkulttinen sdhko, joka
antaa ihmiselle hidnen “’jumalallisen henkensd”. Mutta alemmassa as-
pektissaan se on myds “astraalivalo”, joka antaa “astraalisielun” jokai-
selle elavalle oliolle (SO 1 e344; HI 1, 1 87, 184, 255-256, 265 av. 3; TS
art. ”Astraalivalo”). Silld ”anima mundi on kaksinainen ja kaksisukui-
nen. Sen maskuliininen puoli on puhtaasti jumalallinen ja henkinen; se
on viisaus. Feminiininen osa (nasarealaisten spiritus) puolestaan...on
jokaisen eldvan olennon eldman perusta ja antaa astraalisen sielun,
fluidumimaisen perispritin ihmisille, eldaimille, linnuille ja kaikelle elol-
liselle” (HI 1, 2 95 av. 20; SO | 196).

Siten jokainen eldva olio muodostuu ensiksikin hengestd, jonka on
antanut anima mundin korkeampi osa, ts. kuudes kosminen prinsiippi,
toiseksi sielusta, joka tulee maailmansielun alemmasta osasta, ja lopuk-
si fyysisestd ruumiista. ”Eldinten kolmas prinsiippi, korkein kuolema-
ton sielu, on niissd vasta ituna.” Niiden henki on piilevi ja tulee kehit-
tyméén vasta lukemattomien kehityssarjojen jalkeen” (HI I, 2 95 av.
20). Kreikkalaiset filosofit ajattelivat, ettd ihmisen nous (henki) on pe-
raisin maailmansielun sisaltd, jonka ulkokuori heidan mukaansa antaa
ihmiselle frenin ja thumoksen (alempi mieli ja kAma-rdpa eli astraali-
ruumis) (TA 96, 104, 105).

Astraalisielu eli perisprit vastaa “eldminhenkaystd”, kabbalistien
“nepeshid”. Se on “pranak&mallinen prinsiippi eli vitaalinen eldinsielu
ihmisessd” (TS art. ”"Nephes”), ”neljés prinsiippi ja myds toinen, prana,
silld nepesh on ’eldmdnhenkdys’ ihmisessd samoin kuin elédimessa tai
hyonteisessa. Se on fyysisen, aineellisen elaman prinsiippi, jossa ei ole
mitddn henkisyyttd” (SO | €243 av.). Mme Blavatsky samastaa tdmén
astraalisielun *’jivaan’ eli elonprinsiippiin, joka eldvoittdd ihmisen,
eldimen, kasvin tai jopa mineraalin” ja ”on varmasti ’hdvidméttomén

4 Kuitenkin lansimaiset okkultistit ja varsinkin Eliphas Lévi — ja usein Mme Blavats-
ky itsekin — ké&yttavat tatd ilmaisua tarkoittamaan maailmansielua, kuudetta kosmista
prinsiippid (CW 111 323; SO | 253).
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voiman muoto’ eli anima mundi, eldvd maailmansielu” (BCW V
112/MOO 162). Jivatma (jota eldinradassa edustaa leijonan merkki) on
Mahatin, ts. maailmansielun synonyymi. Mme Blavatsky sanoo, etta
“alimmassa eli aineellisimmassa tilassaan” se on “eldménprinsiippi,
joka elavoittaa eldin- ja kasvimaailman jne. aineelliset ruumiit” (EW 9
av. 1, Mme Blavatskyn alaviite/BCW 111 325-326).

”Jumalallinen sielu”, jonka muodostamiseen “eldméantuli” on valt-
taméaton (HI 1, 2 95 av. 20, 60), on “buddhi”, kuudes inhimillinen prin-
siippi, kipind, ”joka on ldhtenyt universaalin kuudennen prinsiipin puh-
taasta olemuksesta” (SO | €17). Silla buddhi, "henkisen maailmansielun
(Alaya) sidde” (EO 104), on ~akashan korkeimman tason olemusta eiki
sen vuoksi erilaistu” (BCW X 324).

Ihminen on “’pienoismaailma — mikrokosmos — suuren universumin
sisélla. Kaikki hanen kolme henke&an vaalivat hanta makrokosmoksen
kohdussa kuin sikitta. Ja samalla kun hanen aineellinen ruumiinsa on
koko ajan sympaattisessa yhteydessa maaemoonsa, hénen astraalinen
sielunsa elda sideerisen anima mundin yhteydessd, ts. maailmansielun
alemman osan kanssa. Han on siing, ja se on hanessa, silla tdma koko
maailman l&péiseva elementti tayttdd koko avaruuden ja on itse ava-
ruus, mutta vain rajaton ja loputon. Hanen kolmas, jumalallinen hen-
kensd on vain pienen pieni sade, yksi lukemattomista séteilyistd, jotka
ovat lahtoisin suoraan Korkeimmasta Syystd — Maailman Henkisesta
Valosta” (HI I, 1 343).

Tassa yhteydessa Mme Blavatsky lainaa Paracelsuksen opetusta:
”Kolme henked eldhdyttdd ihmistd ja vaikuttaa hdneen, kolme maail-
maa vuodattaa sateitddn hdneen... Ensimmaéinen on elementtien henki
(maallinen ruumis ja vitaalivoima sen karkeassa tilassa), toinen on téh-
tien henki (sideerinen eli astraalinen ruumis — sielu) ja kolmas on juma-
lallinen henki (Augoeides)” (HI I, 1 343).

Maailmansielu, ’kabbalistien astraalivalo”, on siis kahdessa aspek-
tissaan universaali voima, Van Helmontin “elaménprinsiippi” eli ar-
chaeus (HI I, 2 163), mystinen syy, joka piti tulessa Mme Blavatskyn
mainitsemat “ikuisesti palavat” lamput (HI I, 1 356 eteenp.), ja energia,
jota, han sanoi, Bulwer Lytton kuvasi romaanissaan The Coming Race
[suom. Vril — tuleva rotu], missé sitd kutsutaan nimelld ”VRIL” (HI I, 1
252).
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Sofia,® naisellinen logos, gnostikkojen pyha henki (BCW X 333) on
”(ilmiomaailmassa) ilmoitettu viisaus”, ”suuri aktiivinen” ja aktiivinen
substanssi, prakriti erilaistuneessa tilassaan” (MK 407), toisin sanoen,
kuudes kosminen prinsiippi, maailmansielun korkeampi puoli, "kaiken
luoja” (SO | €72 av.). Hanen tyttdrensd, Sofia-Akhamoth, personoi
“alempaa astraalivaloa”, ja molemmat ovat “yksi ja sama asia kahdelta
puolelta ndhtyna: henkinen ja psyykkinen” (SO | €197), ts. ’nous, kor-
keampi jumalallinen viisaus, ja psykhe, alempi ja maallinen” (SO 1 €197
jaav.).

Kuten Vishnua, ’kostean prinsiipin ja veden Jumalaa” (SO Il €591),
”eldmén antajaa, luojaa ja sailyttdjaa” (HI 11, 1 326), Sofiaa, jota pide-
tddn kuudentena kosmisena prinsiippind, symboloi Daavidin tihden®
alaspéin osoittava kolmio. Toinen kolmio, joka osoittaa ylospdin, edus-
taa “suurta passiivista” (viisaus katkettynd), ts. Shivaa, “tulen prinsiip-
pid”, ’havittdjdd”, “kuoleman antajaa” (aineellisessa maailmassa ja se
on eldmén antaja henkisessd maailmassa) (MK 406407, SO Il e591;
TG art. "Typhon™).

Tama symboliikka selittdd maininnan — joka on esitetty
ensimmaisessa Hunnuttoman Isiksen (Teologia osa 2, 288-289)
kahdesta suuresta kaaviosta — Shivasta ja Vishnusta, kumpikin

® Koska Sofia, kuten Kuan-yin (“armeliaisuuden ja tiedon iiti”, Kuan-shih-yinissa
oleva “’kolminaisuus”), on logoksen diti, vaimo ja tytdr (SO | e136), hdn on myds
”yhdessd merkityksessd” (SO | €72 av.) Aditi eli Sefira (SO | e434; 1l e43) ja jopa
Shekhinah, jonka, kuten olemme n&hneet, Mme Blavatsky sijoittaa Sefiran yl&puolel-
le, mutta jonka hén usein samastaa viimeksi mainittuun. Niinpé hén esitta4, ett Shek-
hinah on gnostikkojen Bythos, tuntemattoman jumaluuden (ensimmaéisen logoksen)
“ensimmaéinen naisellinen emanaatio”, jonka kanssa hén synnyttdd Ennoian (adam
kadmon), ”Alkuaikaisen lhmisen”, eli ”ilmoitetun jérjen”, ts. ilmenneen logoksen
(kolmas), ”Jumalan hengen” (HI Il, 1 185-186). Kun Mme Blavatsky antaa tdman
merkityksen Sofialle, han esittdd, ettd anima mundi (korkeampi ja alempi) on Sofia-
Akhamoth, joka “sisdltdd kaiken olevan henkiset ja aineelliset idut” ja joka, aivan
kuten Eeva, jonka alkumalli hén on, on “’kaiken elollisen &iti” ollen ”puoleksi henki-
nen ja puoleksi aineellinen ELAMA, joka elavoittai lilkkkumattoman aineen kaaoksen
syvyydessa” (HI 11, 1 243, 242).

6 Kaksi yhteen punoutunutta kolmiota, jotka muodostavat Salomonin sinetin ja brah-
malaisten Shri-yantran, symboloivat henkea (yléspdin osoittava kolmio) ja ainetta (SO
I e118). Ne edustavat Sefer jetsiran (VI 7) seitseméd: “Seitsemin. Kolme ja kolme
vastakkain, ja yksi tasapainottamassa ndiden kahden vilissd.” Yhden tasapainottavas-
ta osasta, ks. myohempéé lukua Sota taivaassa ja enkelien lankeemus”.
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shaktinsa kanssa, edellinen yhdistyneenda yldspéin osoittavaan
kolmioon, jalkimmadinen alaspdin osoittavaan. N&iden yhteen
punoutuneiden kolmioiden suuntaus on sellainen, ettd kukin niiden
karjista vastaa yhtd palloista, jotka yhdessd planeettamme kanssa
muodostavat maaketjun siten kuin tdimad, Mme Blavatskyn mukaan, on
esitetty Dzyanin kirjassa. Kukin ndista palloista on yhdessa seuraavista
ilmansuunnista: itd, koillinen, luode, lansi, lounas ja kaakko (SO Il
e757). Mité tulee fyysiseen palloomme, sit4 vastaa kaavion alareunassa
oleva pienempi ympyré.

Niitd kahta kolmiota ympéardivd ympyrd edustaa ’Mahakashaa’ —
aaretonta avaruutta — seitsemattd universaalia prinsiippid”, makrokos-
mosta, joka “ilmentdd jokaisen toiminnan mahdollisuutta kosmokses-
sa”, ts. ensimmaisté eli ilmenematdntd logosta. Kuusisakaraisen tahden
keskipiste on Kuan-shih-yin, mikrokosmos, ilmennyt logos, ”ilmenneen
aktiivisuuden alkupiste”, kun taas ympyrd on vain pelkkd toiminnan
mahdollisuus. "Molemmat ndhddén Avalokiteshvarana” (MK 406), silla
“esoterismissa on kaksi Avalokiteshvaraa: ensimmadinen ja toinen lo-
gos” (SO | e72), tai jos halutaan, ensimmainen ja kolmas logos. Silla
Avalokiteshvara, kuten Brahma, joka on sama kuin se, on “’toinen logos
tai myos kolmas riippuen valitusta laskemistavasta” (BCW X 313), ts.
otetaanko huomioon puoleksi ilmennyt isé-diti (joka on siten toinen
logos) vai ei. Jalkimmaéisessa tapauksessa otetaan huomioon vain ilme-
neméaton logos (ensimmainen) ja ilmennyt logos (kolmas), jota kutsu-
taan silloin toiseksi.

Egyptildisilldi maailmansielu oli Isis, “Osiriksen tytdr, vaimo ja
sisar” (SO | e137), Osiriksen ollessa sama kuin adam kadmon, kolmas
logos. Isis, ”suuri kosminen neitsyt”, jota vastasi eldinradan merkki
Neitsyt, jonka Subba Row yhdisté4 astraalivaloon ja luonnon kuuteen
voimaan (EK  76), on todellakin  “kosmoksen  kuudes
prinsiippi...universumin lisdédntymisvoima — ei prakriti vaan prakritin
produktiivinen energia — ja sellaisena se luo ideoinnin
maailmanjirjessd” [universal mind] (EW 229). Se on sama kuin Venus,
Eeva, Kuan-yin ja Vach samoin kuin Mylitta (SO 1l e43), kaldealaisten
“suuri &iti”, jota myds kutsutaan Ishtariksi. Se symboloi naisellista
prinsiippid, luovaa jumaluutta, joka on vain “korkeamman
jumaluuden”, ”Arkkitehdin”, ’toimeenpaneva edustaja” (SO Il e43), ts.
miehisen jumalan tai mieluummin, kolmen miehisen jumalan, jotka
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ollen korkeimman jumaluuden aspekteja ovat samoja. Tastd syysta
Mariaa pidetdan kristillisen kolminaisuuden kolmen jumalan &iting,
”silld he ovat yksi ja sama”. Yhdessd ndiden kolmen jumalan kanssa
héan muodostaa tetraktyksen, nelinkertaisen jumalan, jota kaldealaiset
kutsuivat nimelld ”Arba-il” (HI 11, 1 187).

Kolme logosta, ”ilmenemitdn ’isd’, puoleksi ilmennyt ’diti’ ja uni-
versumi, joka on kolmas logos” (BCW X 332), ovat yhtd, koska ne ovat
yhden ainoan Todellisuuden kasvavan objektiivisen ilmennyksen kol-
me alkuvaihetta. Ne ovat “evoluution kolmen henkisen vaiheen perso-
noituja symboleja”. Ensimméinen logos on “jo ldsnd oleva, kuitenkin
vield ilmenemé&tén mahdollisuus isé-didin helmassa”. Toinen on uni-
versumin rakentajien “abstrakti” kollektiivisuus. Mit4 tulee kolman-
teen, se on “toisen lopullinen erilaistuminen ja kosmisten voimien yksi-
16ityminen” (BCW X 334). Kukin ndista kolmesta logoksesta on yhtey-
dessa kosmoksen kolmesta korkeammasta (ar(pa-) tasosta yhden kans-
sa. Taman tason substanssi, jota elahdyttédd vastaavan logoksen energia,
muodostaa universumin kolmesta korkeammasta tattvasta yhden (EO
102, 103).

Kuusisakarainen tahti, jota ympardi ympyré, on tetraktyksen symbo-
li, kuten on nelid ympyrén sisélld, tuo “kaikista maagisista kuvioista
voimakkain” (SO | €99; Il e626; BCW VIII 144, 145; X 356, 357). Tet-
raktys on heijastuneena ihmisessé, jossa “alemmasta fyysisestd kolmi-
osta” (sukupuolielimet) yhtyneend naiselliseen tulee “miehis-
naisellinen luoja” (EO 37 ja kuvio 1). Siten, samalla tavoin inhimillisel-
l& tasolla ja kosmoksessa, henki (miehinen) on kolminainen ja aine
(naisellinen) on yksi.

Me tiedamme, ettd antiikin aikana teiden risteyksiin (symboloiden
kahta universumia, ndkyvaa ja nakymatontd ja myods jumalan valittavaa
toimintaa) oli pystytetty Kivipilareita, joiden péaalla oli Hermeksen,
’psykopompos-jumaluuden” rintakuva. Nimitys viittaa siihen, ettd
h&nen tehtdvan&éan oli kohdata poismenneiden sielut ja saattaa heidat
tuonpuoleiseen maailmaan. Kukaan ei jarkyttynyt huomatessaan, etta
néiden pilareiden etupuolen keskikohdasta pisti esiin miehen
sukupuolielimet. Niitd pidettiin pyhind, eikd niiden nakeminen
aiheuttanut hapeén tunteita eikd saadyttomia ajatuksia (Jung, Man and
His Symbols 155, 156). Samalla tavoin viel& nyky&ank&éan hindu ei liita
mitdan siveetdntd merkitystd lingamin ja yonin (miehen ja naisen
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sukupuolielinten) kuviin, kun ne esitetdén julkisesti hdnen maassaan.

Maailmansielu on “ddni, naisellinen Vach, ’satamuotoinen’, sha-
tarGpa eli luonto” (SO | €94). Sen on aikaansaanut Jumalan henki
(adam kadmon, kolmas logos), joka “kuvastuu avaruuden vesiin — eli
tulevan universumin viela erilaistumattomaan aineeseen — ja synnyttaa
siten erilaistumisen ensi varindn homogeenisessd, alkuperéisessa ai-
neessa. Tama on ddni”, joka edeltdd “’sanaa eli logosta, ts. maarattya,
objektiivista ilmausta siitd4, mika on tédhan asti pysynyt salatun ajatuk-
sen syvyyksissd”, toisin sanoin, taysin ilmennyttd universumia. Tama
kolminaisuus voidaan my®s ilmaista ”sanoin véri, d4ni ja luvut” (BCW
X 406).

Maailmansielu on ”melodinen 4dni”, silld se on &éni eli logos, joka
konstruoi objektiivisen universumin. Se on myos “armeliaisuuden ja
viisauden 4iti”, silld ihmisessd se on buddhi, kuudes prinsiippi, jota
Mabel Collinsin Valkoisen lootuskukan tarinassa symboloi lootusaltaan
valtiatar. Lootus, kuten Subba Row selitt&d, vastaa paalaella sijaitsevaa
tuhatlehtistd chakraa, voimakeskusta, jonka kautta armeliaisuuden aiti
“vuodattaa eldmén ja loistonsa vesid ihmissielun ilahduttamiseksi ja
uudistamiseksi”’ (EW 264, EK 55).

Silla buddhi, “kosmisen eldmén virta ihmisessd”, ei ole muuta kuin
”logoksen valo ja aura” (EW 268). Tarkasteltuna pelkastaan “’korkeim-
man hengen, atman, kayttovalineend eli lippaana” se on passiivinen
prinsiippi. Aktiivisena prinsiippind tarkasteltuna se on kundalini, yksi
joogien “mystisistd voimista”, jota kutsutaan joskus “tulivoimaksi” ja
“maailmandidiksi”. ”Se on séhkois-henkinen voima, luova voima, joka
toimintaan heriinneend voi yhti helposti tappaa kuin luoda” (HA | xx).

Tama on yhdysside adeptien kaikkien veljeskuntien jasenten valilla
ja ’tdtd valon siirtoa” kutsutaan “eldmédn siirtdmiseksi” vihkimyksen
aikana (EW 270/EK 56). Kabbalassa buddhi on Shekhinah, joka
”laskeutui...armoistuimelle” (HI Il, 1 309 av. 46), ja on jumalallinen
lasndolo “Malkutin (maapallon) polulla”, silla Shekhinah on “fyysisen
ruumiin buddhi” (BCW V111 152).

" »Vedet ovat viisauden ja okkulttisen oppineisuuden symboli... Ea, viisauden juma-
latar, on ’korkein kala’, ja lohikdirme eli Oannes on kaldealainen ihmiskala, joka
nousee vesista opettamaan viisautta” (SO 11 495 av.).
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Buddhi on ihmismonadi, jonka Mme Blavatsky méaritteli tavallisesti
”ithmisen kahden viimeisen prinsiipin, kuudennen ja seitsemannen, yh-
distelméksi” ja sanonta hdnen mukaansa tarkoittaa “varsinaisesti” vain
henkisté sielua, ts. kuudetta prinsiippia eikd ”sen korkeinta, henkisti,
elavoittavaa prinsiippid” (seitsemés) (BCW V 172). ”Monadi on ainoas-
taan energiakeskus” (EK 82), “henkisen voiman keskus” (EW 172),
mutta se on “yksilOllinen energiakeskus, jota ravitsee universaali voi-
makeskus, seitsemas prinsiippi. Myoskdidn Subba Row’n mielestd “in-
himillinen monadi ei ole sama kuin seitsemés prinsiippi, atma tai logos.
Se on energia, joka toimii kuudennen prinsiipin kautta. Se on yksi ainoa
logoksesta hajaantunut energia, yksi elamd, joka l&dhtee logoksesta ak-
tilvisena olemuksena” (EK 81). Seitsemé&s prinsiippi on sen vuoksi
“energialdahde, kun taas kuudes prinsiippi on pelkastdan seitsemannesté
sddehtiva energia” (EW 140).

Téama energia “’sinkoutuu alas evoluutiolain mukaisesti aineen alim-
paan muotoon — mineraaliin” (SO | €246), sen saavuttaessa siten alim-
man asteen pitkalla ja monimutkaisella matkallaan Iapi aineellisen maa-
ilman. Tdméa on “involuution” loppu, jota seuraa “evoluutio”, nouseva
vaihe, jonka aikana monadi eldhdyttden yha hienompia aineen asteita ja
yha vain taydellistyneitd organismeja palaa kohti pistettd, josta se léhti,
varustettuna tietoisuudella, joka puuttui alussa (ML 102/MK xx). Pae-
ten vankilastaan, “kivestd” (mineraalikunnasta), ’se muutos muutoksel-
ta eteni yhd korkeammalle” kulkien 1dpi kasvi- ja eldinkunnan saavut-
taakseen ihmiskunnan (HI I, 2 61; SO | e246).

Monadin eldhdyttdamat ensimmaiset ihmismuodot ovat tiedottomia.
Silla monadissa on tietoisuus ainoastaan latentissa tilassa. ltsekseen
jatettyna se voisi lopulta onnistua muuttamaan asteittain tdiman potenti-
aalisen tietoisuuden aktiiviseksi tietoisuudeksi. Mutta tatda menettelyta-
paa ei ole valittu. Eri tasoilla olentojen hierarkiat puuttuvat asiaan va-
rustaakseen nama inhimilliset olennot alyll4 ja aistimuskyvyilla, lyhen-
ten siten huomattavasti monadin toivioretked evoluution nousevalla
kaarella. Nama hierarkiat antavat ihmiselle hdnen “kaksi keskimmaista
prinsiippidén, jotka ovat jarjettoman eldimen tajuava eldma ja ihmis-
sielu, sill& edellinen on jarjeton ilman jalkimmaistd” (SO | e247). Toi-
sin sanoen, ne antavat ihmiselle hdnen manaksensa (hanen korkeam-
man mielensd ja hédnen alemman mielensd) sek& hanen kama-ripansa,
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hanen halujensa ja himojensa kayttovalineen (astraaliruumiin) (SO |
el153).

ALKUPERAINEN SEITSIKKO

Jokaisen eldvdn olennon monadi séteilee “kuolemattoman synnyttéjan-
sé [parent] koko loistolla tuon synnyttdjan seuratessa tapahtumaa seit-
semannestd piiristd” (HI 1, 2 61) ja ollessa “vartija”, korkeampi itse.
Tadma on “planeettahenki”, tdhti, josta inhimillinen sielu on siade, “lie-
kehtiva téhti, joka loistaa ikiolemisen valottomissa syvyyksissa, tunte-
mattoman rajattomilla kentilld”. (HA xx). Tdma vartija, “Isi, joka on
taivaassa” (SO | e574), olematta silti olento “sanan tavallisessa merki-
tyksessd”, on kuitenkin “alyllinen, tietoinen ja elava” prinsiippi. Se on
monadin prototyyppi (SO Il z49), ”yhé pieni &dni” (sanonta, jota seka
Mme Blavatsky ettd Subba Row kiyttivit tarkoittamaan “omantunnon
aanta”), jonka kuulee valaistunut ihminen teopneustian aikana, viimeksi
mainitun ollessa ”inspiraatio tai mieluummin mystinen kyky kuulla
suullisesti jumalan opetuksia”. Tdéméa kyky on piilevini jokaisessa ih-
misessd, “inspiroivan ’jumalan’ ollessa kuitenkin, jokaisessa tapauk-
sessa, hdnen oma korkeampi Itsensé eli jumalallinen prototyyppinsa”
(SO 111 z49).

Vartijoita ~ kutsutaan ~ alkuperéisiksi  seitseméaksi, mutta
todellisuudessa ne muodostavat henkisten olentojen seitsemén
hierarkiaa, “korkeimmat olennot olemassaolon asteikossa” (SO | €88),
ainakin  meidan aurinkokunnassamme, jota Salaisessa Opissa
kommentoidut Dzyanin sékeistot yksinomaan kasittelevat (SO | el3).
Saavutettuaan taydellisyyden menneessé solaarisessa universumissa ne
ovat saavuttaneet “oikeuden tulla jumalallisiksi oman kokemuksen
kautta” (SO | e106). Ne ovat “jumalallisia (eli kaikkitietavid)
dlyolentoja”, mutta niiden kaikkitietdvyys rajoittuu meidén solaariseen
universumiimme: aurinkokunnan korkeimmilla dhyani-chohaneilla ei
voi olla késitysta siitd, mitd on korkeammissa systeemeissa, ts. toisella
”seitsemadiselld” kosmisella tasolla (BCW X 369). Ne “ilmestyvat maan
paalle avataroina ainoastaan kunkin uuden ihmisrodun alkaessa sekéa
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pienen ja suuren syklin  kummankin paan liittyma- tai
paatdsvaiheissa...antaakseen Totuuden perussdvelen” (EO 98). Silla ne
ovat tekemisissd hengen, eivat aineen, kanssa (BCW X 341).
Kollektiivisesti ne muodostavat seitsemdnnen kosmisen prinsiipin,
Avalokitehsvaran eli purushan, Taivaallisen Ihmisen (MK 197).

Nédmi jumalalliset olennot, buddhalaisuuden “dhyani-buddhat” ja
kristinuskon arkkienkelit (SO | e127; SO Il z328-329), ovat “valon
poikia, elimin logoksia” (SO | e572) ja “ilmenemattomasta valosta
ilmenneet seitsemén alkuvaloa”. Ne muodostavat alempien jumalien ja
jumalallisten olentojen hierarkioiden prototyypit, ja noiden tikkaiden
alimmassa péassé olemme me — ihmiset” (SO 111 z51).

Ne ”lahtevat *isa-didistda’” (BCW X 397), alkuperdisesta homogeeni-
sesta substanssista. T#td on lisdksi erilaistanut ndiden “okkultismin
korkeimpien dhyani-chohanien” energia. ”Manvantaran alussa niiden
séddehtimé Fohat heraa ja erilaistuu mahatattvaksi, malaprakritin varsi-
naiseksi séteilyksi” (BCW VI 176). Nami ’seitsemin korkeaa herraa”
(SO 1 e42) toimivat siten universaalisen energian, “piilevdn voiman eli
jumaluuden” — kaaoksen — voimansiirtokeskuksina. T&sté niiden kaut-
taan ilmenevéstd voimasta tulee tahto, joka vilittdd ensimmadisen im-
pulssin niille atomeille”, ts. “universumissa olevien kaikkien olioiden
prinsiipeille” (SO | e343).

Dhyani-buddhoja kutsutaan nimelld upapéaduka [anupadaka]® eli
”ilman vanhempia oleva”, koska ne séteilevat suoraan siitd, mika ei
ole isd eikd diti” (BCW X 344). Ne syntyvit todellakin “’tahrattomasta
aineesta ennen kuin se erilaistuu esikosmisen Fohatin hengityksessa,
jolloin siitd tulee ’Pojan’ eli ilmenneen universumin ’tahraton &iti’
muodossa” (BCW X 397).

Alkuaikaiset "eivét ole planeettojen hallitsijoita vaan asuvat kaukana
planetaarisen alueen tuolla puolen” (SO 111 z329). Sill& ne ovat perdisin
ensimmaisestd ar(pa-maailmasta. Niiden ruumiit ovat muodostuneet
ensimmaisen kosmisen tason substanssista ollen henkistd mieluummin

8 Boris de Zirkoff, H. P. Blavatskyn teossarjan Collected Writings oppinut toimittaja,
huomauttaa, ettd tdméan sanskritin sanan oikea muoto on anupapadaka (CW X 344).
Mme Blavatsky tunsi tdmén muodon, sill4 hdn mainitsee sen Teosofisessa sanakirjas-
sa hakukohdissa Anupddaka ja Avatira. Kuten de Zirkoff osoittaa, “tdmé sana tar-
koittaa ’sellaista, joka ei jatka sadnndnmukaista sukulinjaa’, ts. on itsesyntyinen eli
ilman vanhempia”.
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kuin aineellista olemusta: “Henki on muodoton ja aineeton ollen yksi-
I6ityneend korkeinta henkistd olemusta — suddhasattva, jumalallinen
olemus, josta ilmenneiden korkeimpien dhyanien ruumiit muodostuvat”
(TS art. "Henki”). Jokainen niistd dhyani-buddhoista on yksiléllinen
henki — tdman yksil6llisyyden kestdessd ainoastaan manvantarisen elé-
ménkierroksen” ja sitd ”voidaan kuvata tietoisuudenkeskuksina, itseais-
tivana ja itsetietoisena keskuksena, tilana, ei ehdollistuneena yksilolli-
syytend” (TS art. "Henki”).

Dhyani-buddhat ”ovat itse asiassa seitsemdn logoksen henkinen as-
pekti”, ts. Ah-hi’n, “rakentajien” ja sen vuoksi planetaaristen hallitsi-
joiden henkinen aspekti (BCW X 345). Silla ”’seitsemén enkelid, jotka
johtavat seitsemdd planeettaa, ovat meidén universumimme rakenta-
jia...planetaarisen systeemimme seitseman alueen luonnollisia suojeli-
joita, yhden kaikkein voimakkaimman ndiden kolmannen jarjestyksen
seitseméan luovan enkelin joukosta ollessa ’Saturnus’, planeetan johtava
henki” (SO 111 z113). Kuitenkin kullakin néist4 planetaarisista enkeleis-
t& on yhteys arkkienkeliin eli dhyani-buddhaan, joka on sen “henkinen
aspekti”. Tama selittdd sen, miksi samat nimet annetaan niille enkeleil-
le ja arkkienkeleille.

Kukin seitsemasta planeetasta, joita muinaiset kansat pitivét pyhing,
on siis hallitsijansa kautta yhteydessé tiettyyn dhyani-buddhaan tai pi-
kemminkin yhteen dhyani-buddhojen seitsemasta hierarkiasta. Nama
hierarkiat ovat inhimillisten monadien seitsemén suurta “sdiliotd” (SO
I11 z49). Monadit, jotka ovat ’syntyneet saman vanhempiplaneetan tai
mieluummin yhden ja saman planeettahengen eli dhyani-buddhan sétei-
lyjen alaisina”, ovat sisarsieluja 1&pi koko jalleensyntymiensd (SO |
e574). Ne kuuluvat samaan “siteeseen”. Kansat, kuten ihmisetkin, ovat
samalla tavoin ryhmittyneet seitseméksi “sédteeksi”, ja kullakin niista on
jokin planeettahenki “vartijana, suojelijana ja Isdnd taivaassa” (SO |
e576).

Jokaisen ihmisen ydin on dhyani-buddha, hinen “persoonallinen
jumalansa” (SO 111 z49), jota kutsutaan myos “karanatmaniksi (kausaa-
lisielu), hanen seitsemé&s prinsiippinsd, hanen jumalallinen egonsa ja
joskus hanen monadinsa (SO Ill 49, z57 av.), vaikka tdma viimeksi
mainittu sana vastaa usein buddhia, kuudetta prinsiippia.

Okkultisti kunnioittaa tdtd “persoonallista jumalaa”, mutta ei palvo
sitd. ”Tamé olisi erddssd mielessd itsepalvontaa” (SO Il z50 av.).
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Jokainen adepti tuntee dhyani-buddhan, josta han ilmeni. Se on hénen
vanhempi “’kaksoissielunsa”, jonka kanssa hén on kosketuksessa kuten
“henki henkeen ja sielu sieluun” ja jonka hidn nikee korkeimmassa
vihkimyksessd (SO 1 e573, e578). Silla ainoastaan arlpa-maailmoissa
dhyani-buddhat ovat vailla muotoa eiké niita sen vuoksi voi ndhdé (SO
| e572). Manaten esiin tiettyjd planeettaenkeleitd Magdeburgin
arkkipiispa Adalbert suoritti  700-luvulla erikoisimmat maagiset
taidonndytteensd. Taman maagikon, jonka opetukset on vaaristelty
”Pikku Albertissa”, tuomitsi Rooman kirkolliskokous siita, ettd han oli
turvautunut ndihin taivaallisiin olentoihin ja erityisesti Urieliin,
Jupiterin hallitsijaan. Roomalaiskatolinen kirkkohan on nyttemmin
lukenut tuon planeetan enkeli Gabrielille (SO 111 z105; BCW X 15, 57,
410).

Planeettahallitsijat “auttavat tietyissd asioissa” kuolevaisia, jotka tie-
tavat kuinka kutsua heitd avuksi. Kuitenkin Mme Blavatsky sanoi, etta
”ylipddnsd mitd vihemman niiden kanssa on tekemisissé, sitd parempi”.
Hén lisasi, ettd ”palvontaa” ei ole se, ettd okkultisti tuntee niiden lasna-
olon, “eikd myoskadn jonkun niistd kunnioittaminen”. Silld vaikka né-
ma voimakkaat olennot ovat paljon korkeammalla kuin ihmiset, ne ovat
“vield asteittain kehittyvid olentoja ja rajallisia” ennen nykyisen korke-
an asemansa saavuttamista. Ne ovat yksinkertaisesti meita edella kehi-
tyksen tiella (BCW X 14, 13). Néit4 voimia, joiden avulla universumi
toimii ja jota johdetaan sisalté ulospain”, ei pitdisi palvoa yksilollises-
t1 eikd kollektiivisesti, vaikka ne “ansaitsevat ihmiskunnan kiitollisen
kunnioituksen” (SO | €274, €280).

KORKEAMPI EGO

Atma on logos, “universaali KAIKKEUS” ja tulee ihmisen korkeam-
maksi Itseksi "ainoastaan yhdessd buddhin kanssa” (TA 118). Itsesséan
se ei ole “teiddn henkenne eikd minun, vaan valaisee kaikkea kuin au-
ringon valo” (TA 130), ollen “emanaatio absoluutista ja todellisuudessa
siitd erottamaton” (SO Il z77).
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Korkeampi Itse eli jumalallinen ego on sen vuoksi &tma ollessaan
yhtyneen& buddhiin, eikd sité saa sekoittaa henkiseen Itseen eli henki-
seen egoon eli korkeampaan egoon (TA 126 av.). Silla tdma viimeksi
mainittu on manas, viides inhimillinen prinsiippi, kreikkalaisten nous
(TA 113, 118) ollessaan yhtyneena buddhiin. Toisin sanoen, se on ma-
nas eli korkeampi mieli, jota kutsutaan joskus manas taijasiksi eli sétei-
levaksi mieleksi, jota voidaan kuvata “siteilevdksi mieleksi, hengen
valon valaisemaksi inhimilliseksi jarjeksi” (TA 131, 150 av. 2). Tama
ego, “todellinen yksilollisyys eli jumalallinen ihminen” (TA 131) on
syyruumis eli k&rana-sharira, viidennen ja kuudennen prinsiipin yhtyma
(TA 118), joka varjostaa jokaista persoonallisuutta, johon karma pa-
kottaa sen ruumiillistumaan”, ja joka tunkeutuen tajuttomaan ja tiedot-
tomaan ihmismuotoon tekee siit4 tietoisen olennon (TA 131).

Korkeampi ego on gnostikkojen Khristos, eldmén sanansaattaja, jota
toisinaan kutsutaan enkeli Gabrieliksi (HI II 207). Se on “ihmisen si-
sdinen jumaluus”, jonka symboli on viisikanta eli ’pentalfa”, viisikér-
kinen tahti (TS art. Pantacle). ”Jamblikhos ja monet muut, mukaan luet-
tuina Kkeskiaikaiset ruusuristildiset, tarkoittivat yhtymisella jumaluu-
teen” teurgisen magian tekoa, joka mahdollisti yhteyden ihmisen Kkor-
keamman egon kanssa hanen astraaliruumiinsa valitykselld, tehden sen
nakyvéksi ja kuuluvaksi (TS art. lamblikhos, Porfyrios, Teurgi).

Korkeampi ego “on kaikkitietdva ja siind on kaikki tieto synnynndi-
send”. Mutta se voi toimia ainoastaan, kun persoonallinen ego on la-
maantunut”, ts. kun alempi inhimillinen persoonallisuus pysyy ehdot-
toman passiivisena. Jos se voisi jokaisessa thmisessd “ilmetd keskey-
tymattd ja esteettd...me olisimme kaikki jumalia” (TA 127). Korkeampi
ego on “sisdinen ihminen”, erehtyméton ainoastaan adeptissa. Sill jo-
kainen adepti — ”’seka korkein ettd alin — on sellainen ainoastaan kayt-
taessaan okkulttisia kykyjaan. Silloin kun néitd kykyja tarvitaan, kor-
kein ja riippumaton tahto avaa oven sisdiseen ihmiseen (adeptiin), joka
voi tulla esiin ja toimia vapaasti vain silla ehdolla, ettd hanen vangin-
vartijansa — ulkoinen ihminen — on tapauksesta riippuen joko taysin tai
osittain lamaantunut, niin kuin asia ehk vaatii” (MK 274).

Vasta manvantaran lopussa, kun kosminen ilmennys pééttyy ja ’Ole
meidén kanssamme -pdiva” koittaa, monadi (buddhi) sulautuu vartijaan
(dhyani-buddhi), josta se tuli esiin ja joka, ollen yhtd universaalin
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hengen kanssa, asuu adi-tasolla (ensimmainen taso). Siit4 tulee vield
kerran ”mind itse ja muut, sind itse ja mind” (SO | €265), ts. palattuaan
alkuperdiseen ykseyteen se ei enad ole erossa muista monadeista.

JUMALALLINEN AITI

Maailmansielu on sama kuin Ofis, jumalallinen viisaus (HI 11, 1 317),
vapahtajajumala, jota gnostikot palvoivat Agathodaimonin, hyvén
kaarmeen, muodossa. Samoin kuin se, maailmansielu on hyvan ja pa-
han tiedon puu (BCW VIII 153; HI Il, 1 317), Ennoia (gnostikkojen
vastine adam kadmonille, kolmannelle logokselle), ollen eldmén puu
(HI 11, 1 317). Logos on oikeastaan ”elaméan puu, koska koko kosmosta
elavoittava caitanya (elama), lahtee siitd” (BGF 26). Maailmansielu on
”Kuan-yin ja buddhalaisten Kirjoittajien prajid”. Se on myods vidya,
henkinen &lyolento, jota Mabel Collinsin mystisessd kertomuksessa
Valkoisen lootuskukan tarina — jonka symboliikkaa Subba Row selittaa
— edustaa valkoisen lootuksen valtiatar. Se muodostaa ”logoksen auran,
joka on viisaus” (EK 49).

Aivan kuten Eeva on aluksi adam kadmonin sisélla, silld Eeva on
androgyynin Adamin toinen puoli” (HI Il, 1 240), samoin my6s Ofis on
ensin kiemuralla oleva kdirme Ennoian sisélld, mistd se myohemmin
tulee esiin muodostaakseen kuudennen kosmisen prinsiipin. Tama
prinsiippi ja seitsemés “yhdessd ovat logos” (EW 550). Loydamme
samantyylisen selityksen Mme Blavatskylta hanen sanoessaan:
”Ykseytend Ennoia ja Ofis ovat logos. Kun ne ovat erilldén, toinen on
eldmén puu (henkinen), toinen hyvén ja pahan tiedon puu” (HI I, 1
317). Vaikka Ofis on vain varjo valosta, ts. naisellinen puoli eli
Ennoian shakti (“alkuihminen”), ei kddrmejumala silti ole “suurin
jumalallinen valo meidén tasollamme” (SO Il e214). Silld hyvén ja
pahan tiedon puu tulee suoraan “eldmén puun juurista” (SO 1l €216).

Logoksen valoa (maailmansielu) voidaan tarkastella kolmesta eri
nikokulmasta. ”Ensiksi se on eldma eli kosmoksen mahacaitanyam. Se
on yksi sen aspekti. Toiseksi se on voima, ja tassé aspektissa se
on buddhalaisen filosofian Fohat. Lopuksi se on viisaus siiné
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merkityksessd, ettd se on hindufilosofian chichhakti” (BGF 93-94).
Tastd syystd Rigvedassa kutsutaan Vachia *’mystiseksi puhekyvyksi’,
jonka avulla okkulttinen tieto ja viisaus vilittyy ihmiselle”. Tama
selittdd myos esityksen, ettd Vach “astui risheihin”, ts. viisaisiin (SO |
e430). Ja samasta syystd Kuan-yinid, ”armeliasta ditia” pidetddn “sielun
jumalallisena &&nend jopa eksoteerisessa buddhalaisuudessa”, aivan
kuten Bat Kolia kutsutaan “heprealaisten jumalallisen ddnen tyttireksi”
(SO le431 av.).

Vaikkei talla jumalattarella tai mieluummin universaalilla prinsiipil-
l& ole mitaén erityista muotoa, se yleensa nayttaytyy valaistuneelle yk-
silélle naisen muodossa (EW 544). Ilmeisesti hindulainen pyhimys Ra-
makrishna néki tdaman jumalallisen &idin joskus ldsnédolona, joka antoi
hinelle tunteen “’sanoin kuvaamattoman ilon valtamerestd”, hengen
valtamerestd, rajattomasta, hdikdisevéstd” (Romain Rolland, La Vie de
Ramakrishna, 46), joskus “ddrettdmén laupiaan naisen loistavana muo-
tona” (L Enseignement de Ramakrishna, 11 229).

SOTA TAIVAASSA JA
ENKELIEN LANKEEMUS

Kosmoksessa samoin kuin ihmisessa ja jokaisessa olennossa on jatku-
vassa ristiriidassa kaksi voimaa, henki ja aine. Tdmé loputon taistelu on
perustana “’kaikille eri uskonnoista 16ytyville taivaallisille sodille ja
kosmoksen kaikille hyvan ja pahan prinsiipin vilisille taisteluille”.
Nama kaksi vastakkaista voimaa ovat toisella puolella logoksen valo,
”joka lakkaamatta yrittdd kohottaa ihmisia alimmalta tasolta korkeam-
paan henkiseen eldmdin”, ja toisella puolella prakritin piileva voima,
joka “jatkuvasti johtaa henked aineelliseen olemassaoloon” (BGF 95).
Koska henki on maailman ja kaikkien olentojen keskus, “’keskiha-
kuinen voima on henkinen vetovoima ja keskipakoinen voima maalli-
nen vetovoima” (EW 304). Jos “keskihakuinen voima kasvaa verrattuna
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keskipakoiseen voimaan, planeetta lahestyy aurinkoa — yksilo saavuttaa
olemassaolon korkeamman tason. Jos toisaalta keskipakoinen voima
tulee suuremmaksi kuin keskihakuinen voima, planeetta siirtyy kau-
emmaksi auringosta ja litkkuu uudella radalla tuolla etéisyydella — yksi-
16 tulee olemassaolon alemmalle tasolle” (EW 304). Adrimmaisissi
tapauksissa planeetta syoksyisi kohti aurinkoa “asteittain lisdantyvalla
nopeudella” ja ”sekoittuisi auringon massaan” tai toisessa tapauksessa
perddntyessadn auringosta se menettdisi valonsa ja lampoénsa ja tulisi
”avaruuden ldpi vaeltavien ainehiukkasten kylméksi massaksi”, kunnes
se hajoaisi lopulta atomeiksi.

Namaé kaksi mahdollisuutta vastaavat inhimillisella tasolla: toinen si-
ta kun taydellinen adepti yhtyy atmaan, seitseménteen prinsiippinsa, ja
toinen sitd kun ihminen koko ruumiillistumissarjansa ajan eletyn hyvin
aineellisen ja paheellisen eldman seurauksena eroaa kuudennesta ja
seitsemannestd prinsiipista. Viimeksi mainitut, hanen henkisen energi-
ansa lahde, ovat todella hanelle sit4, mité valo ja lampd ovat planeetalle
(EW 305).

Henkiset voimat, joiden tehtdvana on saavuttaa tasapaino keskiha-
kuisten ja keskipakoisten voimien vélilla, sek& planetaarisella etta in-
himillisell& tasolla, suodakseen kaikkien olentojen jatkuvan kehittymi-
sen universaalisen evoluution jumalallisen suunnitelman mukaisesti,
ovat sitd mitd gnostikot pitivat kollektiivisena Khristoksena, vélittdja-
né ja oppaana Jumalan (Korkeamman) ja kaiken ihmisesséd olevan hen-
kisen valilla. Sofia Akhamothilla oli sama tehtédvd ”Ennoian ja aineen”
vélilla ollen valittdja alyllisen ja aineellisen maailman valilla” (HI 11, 1
188).

Khristos on sama kuin Ofis, aineeseen langennut jumalallinen vii-
saus” (HI 11, 1 188), ja kummallakin on sama merkitys kuin Hermeksel-
l4& ja Henokilla. Kaikkia néit4 edustaa eldinradassa Vaa’an merkki ast-
ronomisen ristin keskuksessa (HI 11, 2 55, 64). T&ssa eldinradan keski-
pisteessé sijaitsee “oikeus ja tasapaino”. Siind harmonisoituu “keskiha-
kuinen ja keskipakoinen voima”. Ne ovat "hyvin ja pahan, hengen ja
aineen, elaman ja kuoleman symboleja”, samoin kuin “luojan ja hévit-
tdjan”. Ndmd voimat ovat “ne kaksi voimaa, jotka ikuisen ristiriitansa
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vuoksi pitdvdt hengen ja aineen universumia harmoniassa”. Nédiden
”kahden taistelijan” toimintaa valvoo leikkauspisteessd Vaaka, joka
sdilyttad “tdydellisen harmonian” nakyvissa ja ndkymattOmassa univer-
sumissa (HI 11, 2 64).

Eldinradassa Vaaka edustaa eetteria (kirjoitetaan joskus aether), vii-
dettd elementtid, joka muodostaa kolmannen kosmisen tason. Eetteri on
“neljan muun elementin synteesi” (SO | €342, 463). Nama elementit,
jotka vastaavat kosmoksen neljaa alempaa tasoa ja vertauskuvallisesti
Ristin neljdéd haaraa, ovat nelja ”ilmansuuntaa”, joiden hallitsijoita ovat
nelja suurta olentoa, joita kutsutaan Intiassa maharijoiksi, “ihmiskun-
nan suojelijoiksi ja my0s karman toimeenpanijoiksi maan paalld” (SO |
e126). Eetteri (eli acther) on “yhteydessa ristin keskukseen” (Geoffrey
Hodson, The Kingdom of the Gods, 59).

Tama viides kosminen elementti taytyy erottaa Sefer jetsiran nume-
ro neljasta (jota Mme Blavatsky kutsuu myos eetteriksi).® Tuossa kab-
balistisessa teoksessa sanotaan, ettd numero yksi (ensimmaéinen logos)
“hedelmoittdd ja herdttdd kaksinaisen voiman, numero kahden, ilman,
ja numero kolmen, veden. Niissd ’ovat pimeys ja tyhjyys, muta ja lan-
ta” — mik& on kaaos, tohu-vah-bohu. Ilma ja vesi emanoivat numero
neljan, eetterin eli tulen, Pojan. Tama on kabbalistinen nelindisyys.
Tama neljds numero, joka ilmenneessa Kosmoksessa on Yksi eli luova
jumala, on hindujen ’vanhin’, Sanat, Vedojen prajapati ja bramiinien
Brahma — taivaallinen androgyyni, koska siité tulee mies vasta erottau-
duttuaan kahdeksi ruumiiksi, VVachiksi ja Virajiksi. Kabbalisteilla se on
aluksi Jah-Havah, ja siit4 tulee vasta myohemmin Jehovah, kuten Virgj,
hanen prototyyppinsd” (SO 111 z187).

On selvad, ettei numero neljd ole eetteri eli aether, “Kosmoksen
ruumiin” viides prinsiippi (BCW X 384), vaan aether eli &késha,
seitsemés kosminen prinsiippi (adam kadmon eli Avalokiteshvara).
Numero kolme, vesi, on sama kuin Sefira, alkuperdinen, homogeeninen
substanssi, vesien pinta, “syvyyden alkuperéiset vedet eli avautuminen
vastaanottamiseen ja my6hemmin tuon yhden séateen (logos)

® Mme Blavatsky kutsuu ”sefirot belimaa”, neljittd, eetteriksi ja Pojaksi (SO I ~
z187). Sefer Yetzirah (I 8) antaa sille yksinkertaisesti nimen “tuli veden sisélta”.
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ulostulemiseen, jossa on itsesséén seitseméan muuta synnyttavaa sadetté
eli voimaa (logokset eli rakentajat)” (SO | €80). Sefer jetsiran edelld
mainitussa kohdassa ilma (humero 2) on ensimmaéisen logoksen energia
(eli valo), ts. shekhinah.®

liIma, vesi ja tuli ovat Kabbalan ja okkultismin kolme alkuperaista
elementtid (SO | e218 av., €346). Niitd edustavat alef, mem ja shin,
heprean aakkosten kolme iiti-kirjainta”, ja ne muodostavat ensimmadi-
sen, toisen ja kolmannen logoksen shaktit, Sefer jetsiran “kolme ditid”.
N&ma aidit, joista tuli esiin kolme isé4, joita kutsutaan myds ilmaksi,
vedeksi ja tuleksi (Sefer jetsira VI i), ts. kolme logosta (jotka ovat sa-
malla niiden poikia ja aviomiehid), ovat myds Hermeksen “Tres Mat-
res”, Jacob Boehmen ”luonnon kolme ensimmaistd ominaisuutta” sekéd
Goethen Faustin “kolme 4itida” (BCW 1X 290, SO 111 z64). Ja edelleen
ndma kolme alkuperéistd elementtid ovat samoja kuin valo, l[ampd ja
séhkd (SO 11l z64), kahden ensimmaisen muodostaessa “parashaktin”,
luonnon kuudesta voimasta ensimmaéisen (SO | €292). Ne ovat myds
kolme “Fohatin pojiksi” kutsutuista seitsemédstd voimasta (EO 117) ja
niitd symboloi seitseménkertainen risti (SO Il €562) samoin kuin kolme
“tulifilosofien (ts. keskiajan ja ruusuristildisten hermetistien ja alkemis-
tien) jumalallisen tulen neljasta aspektista, nimittain: mieli (valo), ela-
ma (lampo) ja kamalliset eli molekyylivoimat (sahkd) (TS art. Tulifilo-
sofit).

10 Kuten on osoitettu aiemmassa alahuomautuksessa, Mme Blavatsky kéyttda sanaa
shekhinah kahdessa eri merkityksessé. Subba Row tekee eron logoksen valon (shek-
hinah) ja maailmansielun, kuudennen kosmisen prinsiipin, valilla, jota viimeksi mai-
nittua han kutsuu joidenkin lansimaisten okkultistien tavoin astraalivaloksi. Subba
Row sanoo, ettd Parabrahmanin voidaan kuvitella muodostuneen, kuten ihmisenkin,
korkeimmasta prinsiipista, atmasta, karana-sharirasta, korkeamman yksilollisyytensa
keskuksesta, astraaliruumiista eli sikshma-sharirasta ja vihdoin fyysisestd ruumiista
eli sthlla-sharirasta. Koko kosmosta, joka muodostuu lukemattomista aurinkokunnis-
ta, ”voidaan kutsua yhden Parabrahmanin fyysiseksi ruumiiksi”. ”Abstrakti” logos
(ensimmdinen logos) “on silloin karana-sharira, kun taas atma on itse Pa-
rabrahman”. Mutta “tdtd valoa, joka on Parabrahmanin slkshma-sharira, ei saa
sekoittaa astraalivaloon”. Silld viimeksi mainittu (maailmansielu) on ainoastaan mei-
déan aurinkouniversumimme alaosasto, joka sindnsa on vain Parabrahmanin valtavan
fyysisen ruumiin suhteellisen pieni osa. Ja kaikki aurinkokuntamme tasot ovat objek-
tiivisia suhteessa logoksen valoon eli shekhinahiin (Sefiran aspekti in abscondito)
(PBG 30, 99, 100).
45



Hindulaisessa myytissé androgyyni Brahma (adam kadmon, taivaal-
linen ihminen) jakautuu kahteen osaan, miehiseen, joka on itse Brahma,
ja naiselliseen, joka on Vach, jossa hén sitten luo ”Virdjin, joka on hédn
itse” (SO | e137; HI II, 1 122) "mutta alemmalla asteikolla” (SO Il
z188). Brahm4, Vach ja Virdj vastaavat Keterid (eli Sefiraa), Hokmaa
ja Binaa samoin kuin kolmea ensimmaistd kosmista tasoa. Tdmé on se
kolminaisuus, jota Mme Blavatsky tarkoittaa nimilld henki, aani ja sana
samoin kuin termeill& véri, &ani ja luku (BCW X 406).

Kuten Virdj, Bina on esoteerisesti “aineellinen luonto”, toisin sano-
en, objektiivinen maailma, jonka on aikaansaanut Brahman erilaistumi-
nen, joka Brahma ei ole mik&an muu kuin universumi ideaalisessa eli
abstraktissa tilassa (TS art. Brahma). Ilmestyskirjassa (12. luku) Binaa
edustaa nainen ja hanen lapsensa (universumin ilmennysvaiheen sym-
boli). Lohik&&rme, joka yrittad nielaista hanen lapsensa sen syntyma-
hetkelld on absoluuttisen viisauden lohikddrme: viisauden, joka huo-
matessaan universumin ja kaiken siiné olevan erottamattomuuden abso-
luuttisesta KAIKKAUDESTA ei nde siind mitddn muuta kuin suuren
illuusion, mahé@mayan, ja siten syyn kurjuuteen ja karsimykseen” (SO Il
e384 av.). Tama lohikaarme ei sen vuoksi ole Saatana vaan symboloi
“esoteerista viisautta, joka vastustaa ’naisesta’ (universumista) synty-
nytté lasta, silla tdama lapsi on ihmiskunta ja sen vuoksi tietdimattémyys
ja illuusio. Mutta Mikael ja hdnen enkelinsa. .. taistelevat lohikddrmetta
vastaan voittaen sen, ja aineen lapsi syntyy. Esoteerisen viisauden ’lo-
hikddrme’ putoaa jélleen todellakin takaisin pimeyteen” (BCW VIII
148; HI 11,2 93; SO 11 e93 av.).

Kosmoksen kolme korkeampaa tasoa ovat jumalallisia maailmoja,
missa olentojen valilla ei ole mitéan erillisyyden tunnetta. Sielld asuu
“tulen poikien” kolme arlpa-luokkaa, meiddn aurinkokuntamme en-
simmaéiset seitsemén”, viimeisten neljan ollessa ripa-luokkia. Ensim-
maisen arldpa-luokan olennot emanoituvat “alkuperdisestd liekistd”
(kolmas logos, adam kadmon) ja ovat liian henkisid luomaan. Ne saat-
toivat ainoastaan “’synnyttdd ’jarkisyntyisid’ (mind-born) olentoja, nii-
den ’poikia’...yhden asteen aineellisempia”, ja ndmi vuorostaan
emanoivat kolmannen luokan olennot (jotka vastaavat Binaa). Nama
entiteetit ainoastaan pystyivédt “aikaansaamaan olentoja, jotka tulivat
objektiivisiksi ja joilla oli muoto” (BCW VI 191), synnyttden siten en-
simmaisen rdpa-luokista.
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”Maailmanjarki ryhtyy toimintaan” ar(pa-maailmojen asukkaiden
kautta. Kukin ndistd “kuuluu suureen yksilollisyyteen” ja kukin sisaltda
muita olentoja (SO 1 e38), jotka se herattaa tietoiseen elaméén toteut-
taakseen siten tehtdvéinsi, joka on “monistua”. Huomatkaa, ettd timi
monistuminen on todellisuudessa synteettisen ykseyden jakautumista.
Pythagoralaisten mukaan ykseys, jumaluuden symboli, on kaikkia luku-
ja korkeampi ja sisaltaa ne kaikki. Heille ykseydell& ei ollut monikkoa.
Luku ei syntynyt, kuten se meilla syntyy, ykseyden lisdantymisen tai
monistumisen avulla vaan jakautumalla.

Mme Blavatsky samastaa gnostikkojen Khristoksen Taivaalliseen
Ihmiseen. Hin sanoo, ettd logos on ”purusha, Ahura Mazda, Osiris jne.
ja lopulta gnostilainen Khristos, joka on kabbalan Hokma” (SO Il €703
av.). Ja vield hédn sanoo, ettd “adam kadmon, Hermes, Henok, Osiris,
Khrishna, Ormazd tai Khristos ovat kaikki yhtd” ja ettd he “’seisovat
metatroneina ruumiin ja sielun vélissd” (HI Il, 2 55), verraten heitd
siten Jehovaan, ts. Binaan ja Eevaan, jotka eivat ole mitddn muuta kuin
Jehova (HI 11, 1 290). Silld timd viimeksi mainittu, hdn sanoo, “ei ole
muuta kuin Metatron... yksi elohimeista, joka osallistui universumin
muodostamiseen (mika ei ole sama kuin luominen), yksi arkkitehdeista,
jotka rakensivat jo olemassa olevasta aineesta” (HI Il, 1 426), toisin
sanoen, yksi toisarvoisista voimista, jotka muodostavat aineellisen maa-
ilman (nelja ripa-tasoa).

Selitys tdhan ilmeiseen ristiriitaan on se, ettd todellisuudessa namé
ovat samoja “ikuisia henkid, jotka vapahtavat lihan uudestisynnyttamal-
l& sen alhaalla ja sielun uudestisynnyttdmalla sen ylhaalla, missa ih-
miskunta vield kerran vaeltaa Jumalan yhteydessa” (HI 1l, 2 55). Silla
“henkinen eldmé on ainoa alkuperdinen prinsiippi ylhaalla. Fyysinen
elamé on alkuperdinen prinsiippi alhaalla, mutta ne ovat yhta kaksinai-
sessa aspektissaan” (HI Il, 1 427). Téastd johtuen vaikka se ylhdalla”
on henkisen eldamén alkuperéinen prinsiippi (adam kadmon eli Avaloki-
tehsvara), niin ”alhaalla” ”Shiva, Jehova ja Osiris ovat kaikki luonnon

11 Jehovaa pidetifin siten “toisarvoisena jumaluutena”, demiurgoksena, maailman
arkkitehtina, aivan kuten on Brahm& (miehinen, ei androgyyni, viimeksi mainitun
ollessa sama kuin adam kadmon, Taivaallinen Thminen), jolla "allegorisissa kuvauk-
sissa on nelja paatd, jotka vastaavat neljad padilmansuuntaa”, ts. neljad alempaa kos-
mista tasoa (HI I, 1 214).
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aktiivisen prinsiipin vertauskuvia par excellence. Ne ovat niitd voimia,
jotka ohjaavat aineen muotoutumista eli regeneraatiota ja sen tuhoa.
Ne ovat eldamén ja kuoleman perustyyppejd, jotka jatkuvasti hedelmait-
tavat ja hajottavat lakkaamatta virtaavassa anima mundissa, universaa-
lissa alysielussa, joka on nakymatén vaikkakin aina lasné oleva henki
sokeiden voimien vuorovaikutuksen takana” (HI 11, 1 427).

Tastd syysta Virgjin sanotaan olevan sama (mutta alemmalla tasolla)
kuin Brahma, Taivaallinen IThminen: ”Kreikan logos, heprean Messias
(Mashiah), latinan Verbum ja hindujen Virdj (poika) merkitsevat tarkal-
leen samaa.” Ne ovat todellisuudessa suuri joukko taivaallisia olentoja:
”Khristos on ykseytend pelkkad abstraktio.” Silld se symboloi ’lukemat-
tomia henkiyksilQitd, jotka ovat rajattoman, ndkymattoman, kasittdmat-
tdman ENSIMMAISEN SYYN vilittomiid emanaatioita”. Namé olennot
ovat “Jumalan jumalallisia poikia, joista muutamat vain varjostavat
kuolevaisia ihmisia — mutta ndma ovat enemmistona — jotkut pysyvat
ainaisesti planeettahenkind, jotkut — pienempi, harvinainen vahemmisto
— yhtyvat elaman aikana joihinkin ihmisiin”. (HI 11, 1 170, 171).

Néista taivaallisista olennoista Mme Blavatsky kaytti yleisnimitysta
”dhyani-chohanit” (SO | €106; BCW X 340). Dhyani-chohan on syno-
nyymi tiibetin sanalle ”’lha”, josta johtuu Lhasa, Tiibetin padkaupungin
nimi (TS art. Lha). Kaikki ndma entiteetit ovat yliluonnollisia olentoja,
jotka jarjestdvit ja ohjaavat kehitystd” (SO | e22). Kun ihminen on
kehittynyt riittdvasti saavuttaakseen nirvanan, “hén kehittyy dhyani-
chohaniksi. Dhyani-chohanin tila saavutetaan, luonnon normaalissa
kulussa, seitsemannen kierroksen loputtua nykyisessa planeettaketjussa.
Tultuaan dhyani-chohaniksi ihminen ei ruumiillistu... Koko aurinko-
kunta on hdnen kotinsa. Han tayttda edelleen velvollisuutensa taman
aurinkokunnan johdossa aurinkopralayan aikaan asti, jolloin hdnen mo-
nadinsa levon jalkeen on varjostava toisessa aurinkokunnassa jotakuta
tiettyd inhimillistd olentoa tdman peréattdisten inkarnaatioiden aikana ja
liittyvd h&nen korkeampiin prinsiippeihinsd, kun hdnesta vuorostaan
tulee dhyani-chohan” (BCW VI 248). Siten seuraavassa suuressa man-
vantarassa “oman elaméankierroksemme ihmiset [tulevat olemaan] toi-
sen ihmiskunnan opettajia ja ohjaajia. Tuon toisen ihmiskunnan mona-
dit voivat nykyéaén olla vield vangittuina — puoleksi tietoisina — el&in-
kunnan dlykk&impiin muotoihin” (SO | €267). ”Parhaat meistd tulevat
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vastaisuudessa olemaan manasaputroja, alimmat pitreja” (BO 68/SO I,
Selityksia, 29).12

Dhyani-chohanit, jotka varjostavat ihmiskunnan suurempaa o0saa,
ovat “kumaroja” eli “manasaputroja” (jarjen poikia). Naméd ovat “’lan-
genneita enkeleitd”, jotka tunnetaan useimmissa uskonnoissa ja jotka
olivat “tuomittuja karman ja kehityksen lain vaikutuksesta syntymaan
uudelleen eli inkarnoitumaan maan paille” (SO Il €93). Ndma dhyani-
chohanit, jotka asuvat kolmannella ar(pa-tasolla, kuuluivat edellisen
aurinkokunnan ihmiskuntaan. Tuon aurinkomanvantaran lopussa ne
olivat ”saavuttaneet nirvanan”, mutta eivit olleet kyenneet siirtyméén
kolmannen ardpa-maailman ylapuolelle. Niiden on sen vuoksi, tasta
(suhteellisesta) epaonnistumisesta johtuen, jatkettava kehittymistaan
nykyisessa aurinkokunnassa, ja karman pakottamana niiden on j&atava
yhteyteen aineellisen maailman kanssa auttaakseen meidan ihmiskun-
taamme, aivan kuten ne itse ollessaan inhimillisella tasolla olivat saa-
neet apua niitd korkeammilta olennoilta.

Kuitenkin, koska ne olivat liian henkevodityneitd, jotta niitd voitai-
siin vékivaltaisesti syostd takaisin dhyanichohaniudestaan uuden alku-
peréisen evoluution pyorteeseen alempiin luontokuntiin — tapahtuu seu-
raavaa: Kun uusi aurinkojérjestelmd on kehitettdvd, namé dhyani-
chohanit... syntyvit elementaalien ’etunendssd’ olevasta vuodatuksesta
ja jaavat piilevaksi tai toimettomaksi henkiseksi voimaksi syntyvan
maailman auraan... kunnes saavutetaan ihmiskehityksen aste... Silloin
niista tulee toimiva voima, joka sekoittuneena elementaaleihin tai puh-
taan eldinkunnan edistyneisiin yksiloihin véhitellen kehittdd ihmiskun-
nan taydellistd tyyppid. Tassa sekoittumisessa ne kadottavat devatilansa
korkean &lyn ja henkisyyden, mutta voittavat ne takai-
sin...seitsemdnnen kierroksen lopussa” (MK 194). Ne muodostavat
”devojen luokan, jota symboloitiin Kreikassa Prometheuksen nimella”
(SO 11 €95). Niiden paikka on kehityksen tikkaiden toisessa rivissé,
upapadukan ja ihmisen valissd, ja korkeamman mielen tasolla ne ovat
sdilyttdneet ’devoille kuuluvan dlynsd ja henkisyytensd”, mika sallii
ndiden “jumalallisten kapinallisten” ottaa tehtdvakseen ihmiskunnan

12 Tama tarkoittaa, ettd edelliset tulevat olemaan mukana tulevan ihmiskunnan alylli-
sessé kehityksessa ja jalkimmaiset sen fyysisessd kehityksessa (ks. seuraava luku,
Prometheus).
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suojelusenkeleind olemisen. Olennot, joiden kanssa ne sekoittuivat,
ovat nykyinen ihmiskunta, jonka taso ”sekoittumisen” alussa oli korke-
ampien elementaalien taso (ihmisten ja eldinten vélissa olevia olentoja,
TS art. Djati), aste, jonka nykyiset ihmisapinat saavuttavat meidan nel-
jannen kierroksemme kuudennessa ja seitseménnessd Rodussa. Namé
tulevat silloin saamaan astraaliset ihmismuodot” ennen kuin ruumiil-
listuvat fyysisesti “alimpiin ihmismuotoihin viidennessa Kierroksessa”
(SO 1 e184).

PROMETHEUS

”Kapinallisia enkeleitd”, jotka ovat kolmannen rodun viimeisesta osasta
asti (SO | e280) olleet l&heisesti yhteydessa meidan ihmiskuntaamme,
kutsutaan “Mahatin pojiksi”, koska ne ovat “jumalallisen ideoinnin
suoria sateilyja”. Kollektiivisesti ne ovat ’tuo ideointi, joka on tullut
meidan tasollamme eli meidédn nakdkulmastamme Mahatiksi, kuten
dhyani-chohanit kokonaisuudessaan ovat SANA eli logos” (BCW X
252; SO 1l e103). Ollen samoja kuin hindulaisten “chitkalat” (SO |
€288 av.; TS art. Chitkala) ja Vedojen ashvinit (SO Il e605) ’kaksoset
ovat esoteerisessa filosofiassa kumara-egoja” (TS art. Asvinit) ja anta-
vat ihmiselle ”ytimen, josta my6hemmin tulee inhimillinen korkeampi
Itse yksilollisyyden oman persoonallisen ponnistuksen avulla” (SO Il
e95).

Kaukana siita ettd olisivat pahoja henkid, ndma kapinalliset ja ”lan-
genneet enkelit” ovat pdinvastoin ihmiskunnan hyvéntekijoitd. Muinai-
sessa Persiassa niitd edusti Ahriman, joka “tuhoaa Ormazdin luoman
hardn — joka on maallisen illusorisen eldmén vertauskuva, ’surun sie-
men’ — ja kun unohtui, ettd tuhoutuneen lopullisen siemenen taytyy
kuolla — jotta kuolemattomuuden kasvi, henkisen, ikuisen eldmén kasvi,
voisi versoa ja eldd — Ahriman julistetaan viholliseksi, vastustavaksi
voimaksi, paholaiseksi”.

Samalla tavoin egyptildisessd myytissd “Tyfon (egyptin Seteh)
leikkaa Osiriksen neljdéntoista osaan estédakseen sitd kansoittamasta
maailmaa ja siten luomasta kurjuutta. Ja Tyfonista tulee eksoteerisessa
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teologisessa opetuksessa pimeyden voima”, kun sitd vastoin se
symboloi henkisid olentoja, jotka uhrautumalla “auttavat ihmisia
takaisin heidan alkuperdiseen jumalalliseen tilaansa itsetietoisten
pyrkimysten avulla” (SO Il 393). Silld Tyfon on Hermeksen tavoin
samalla kertaa sekd ”Osiriksen pimed puoli” (mika tarkoittaa, ettd se on
tdmid jumala aineeseen uppoutuneena) ettd “viisauden jumala”. Se on
sama kuin lImestyskirjan lohikdarme, joka kdy kasiksi naiseen jolla on
lapsi”, sama kuin “Apofis, Horuksen tappama lohikdarme” (SO |l
e380), ja Python, kreikkalaisten “demonilohikddrme, joka hyokkaa
Apollonin &idin kimppuun ennen jumalan syntyméa.

Apollon on “eldmén valo”, mutta ainoastaan aineellisen maailman,
missd on vain “aistien — ei sielun — iloja” (SO Il e383 av.). Tyfon on
vastaava kuin Taraka, hindujen liian pyh& ja viisas demoni”, jonka
tappoi Karttikeya, joka on ”Mikaelin ja Pyhdn Yrjon esikuva yhtéd var-
masti kuin Indra on Karttikeyan prototyyppi” (SO 1l €382 av.), silla
Indra tappaa myds “kadrmedemonin”, Vritran eli Ahi’n (SO Il e382).

Kuméra eli asura on korkeampi ego eli Khristos, meissa oleva ju-
mala”, enkeli Gabriel, ”eldmin sanansaattaja” (TS art. Gabriel; BO
113). "Korkeampi ego omalla tasollaan on kumara” (BO 113). Sokra-
teessa se oli h&nen daimoninsa, tuo ’henkinen jokin, joka sai hénet as-
tumaan viisauden tielle” (HI 11, 1 302), hanen ”nousinsa eli rationaali-
nen jumalallinen egonsa” (TS art. Daimon; HI 11, 1 304). Egyptiléisessé
esoterismissa se oli “esi-isiltd peritty syddn”, ”jumalallinen seuralai-
nen”, jonka puoleen vainajan oletettiin kdantyvdn maagisessa kaavas-
saan anoessaan sitd olemaan eroamatta hénesti ja joka oli ”jélleensyn-
tyva prinsiippi, pysyvé ego” (SO | €220).

Kumarat eli agnishvattat (SO 1l e411) ovat Brahman eli Shivan jar-
kisyntyisid poikia. Ne ovat ”Shivan jélkeldisid, mahayogin, tuon Intian
kaikkien joogien ja mystikkojen suuren suojelijan” (SO | e459). Silla
Shiva, “hdvittdjd, on henkisen ithmisen luoja ja vapauttaja”. Hén “tap-
paa fyysisen ihmisen intohimot kutsuakseen elaméan henkisen ihmisen
havaintokyvyt” (SO | e459). Kumérat, aurinkodevat eli agnishvatta-
pitrit” ovat dlyn ja tietoisuuden antajia”, jotka johtavat ihmisen “dlyl-
lista” kehitystd. Muut korkeammat dhyéni-chohanit ovat tekemisissé
ihmiskunnan ”monadisen” evoluution kanssa, ohjaten “kasvua ja kehi-
tystd monadien viel& korkeampiin toimintamuotoihin” (SO | e181).
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Kaukasuksen kallioon kahlehdittu Prometheus symboloi kuméaraa,
joka on kahlehdittu johonkin tiettyyn inhimilliseen olentoon, joka on
paljon alempana kuin se itse, koko ihmisen jalleensyntymien sarjan
ajaksi. Silla kumaralle se merkitsee tuskaa, joka on “todellista Khris-
toksen ristiinnaulitsemista — vaikeatajuisin mutta kuitenkin térkein
mysteeri okkultismissa. Koko elimiemme kierros riippuu siitd” (BO
225). Prometheus, kuten osoittaa hdnen nimensd, joka tarkoittaa “sité
joka nékee eteensd” (SO Il e413), tunsi kohtalonsa etukateen. H&n néki
selvasti ennakolta sen karsimyksen, jonka hanelle toisi se lahja, jonka
héan aikoi tuoda ihmiskunnalle, manaksen lahja: ”Prometheuksen lahja
muuttui siten Kiroukseksi — vaikka sen tiesi ja naki ennakolta se suuri
joukko, jota tuo henkild personoi, niin kuin hanen nimensa hyvin osoit-
taa” (SO 1l e420). Tiedadnhan tarkalleen jo ennakolta kaiken tulevan”,
sanoo tuo titaani Aiskhyloksen Kahlehditussa Prometheuksessa (SO 1
e420 av.). Pelastamalla ihmisen “mentaalisesta pimeydestd” Promet-
heus panee hdnen kannettavakseen tuskat, jotka tietoisuus hénen vas-
tuustaan — seuraus hanen vapaasta tahdostaan — tuo. ”N&dmai tuskat
Prometheus otti kestadkseen (SO |1 e421).

Kumarat muodostavat luovien voimien viidennen hierarkian eli jar-
jeston, joka on yhteydessa eldinradan Kauriin merkkiin samoin kuin
manakseen, viidenteen inhimilliseen prinsiippiin, jota edustaa viisikan-
ta, viisisakarainen téhti (SO | e219, €220). Silla Prometheus symboloi
”manaksen jumalallista aspektia, joka sulautuu ja nousee buddhiin” (SO
Il e419). Kumarat, joista kukin on ”valopylvis”, eivit ole “timin maa-
pallon tai tason inhimillisid egoja”. Niistd “tulee sellaisia vasta siitd
hetkesta lahtien, jolloin ne elavoittavat eldimellisen ihmisen lahjoittaen
siten hénelle hdnen korkeamman mielensd” (EO 105). Vdhitellen, ta-
maén korkeamman mielen vaikutuksesta, “eldimellisen ihmisen” manas
siirtyy latentista aktiiviseen tilaan synnyttéen alyn, joka on alempi kuin
se, miké tulee kumaralta, mutta joka on hdnen omansa. Kumaran anta-
man &lyn sulautumista tah&n alempaan &lyyn voidaan verrata kahden
valonsateen sulautumiseen. Monadit ovat itse asiassa kuin sateet, jotka
ldhtevat yhdestd ainoasta “universaalista absoluuttisesta prinsiipista.
Yhden auringonséteen tuleminen toisen jalkeen samasta aukosta pime-
&an huoneeseen ei muodosta kahta sadettd vaan yhden voimakkaam-
man sateen” (SO Il €167). Kuitenkin tdmdan sulautumisen seurauksena
kumaran lahettdmé s&de menettdd jotakin valovoimastaan: “sen [ts.
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enkeli-ihmisen] alkuperdinen henkisyys himmenee ja joutuu orastavan
inhimillisen mentaliteetin varjoon” (SO | €189).1

Prometheus uhrautuu “auttaakseen siten ainakin osaa ihmiskunnas-
ta” (SO Il e421). Dhyani-chohanit, joita han edustaa, auttavat ihmisia
eri laajuudessa, joskus tunkeutuen taysin joihinkuihin yksildihin, joiden
mentaalinen kehitys saa siten voimakkaan virikkeen (mutta tdma on
harvinainen tapaus) ja antaen muille ainoastaan "heijastuksiaan” (SO Il
e318 av.), pelkén kipindn jumalallisesta manaksestaan. Muut yksilot
eivit edes saa kipindd. Tama “selittdd suuren eron ihmisten ja rotujen
alyllisissa kyvyissd” (SO Il €103). Ihmiskunta on todellakin “ilmeisesti
jakautunut Jumalan eldhdyttdmiin ihmisiin ja alempiin inhimillisiin
olentoihin. Alyllinen ero arjalaisten ja muiden sivistyneiden kansojen
seka sellaisten villien kuin Eteldmeren saarten alkuasukkaiden vélilla
ovat muuten vaikeasti selitettdvissd.” Mikddn médrd mentaalista harjoi-
tusta “ei voisi kohottaa sellaisia ihmistyyppeja kuin bushmanneja, Cey-
lonin veddoja ja muutamia afrikkalaisia heimoja samalle &lylliselle ta-
solle kuin arjalaiset, seemildiset ja niin sanotut turaanilaiset. ’Pyhi ki-
pind’ puuttuu heiltd.” Liséksi ndmd alemmat heimot ovat “nopeasti
kuolemassa sukupuuttoon” (SO 11 e421 av.).

Prometheuksen taivaasta varastama tuli on “hankauksen
aikaansaama tuli”, “pavamana” (sanskritin sana, joka merkitsee
puhdistamista), asurojen tuli (SO | e521), jonka avulla aikaansaadaan
”yhtyméd buddhin, kuudennen, ja manaksen, viidennen ’prinsiipin’,
valilla, jotka tulevat ndin liitetyiksi yhteen, viidennen sulautuessa
osittain monadiin ja tullessa osaksi sitd” (SO Il e247). ”Barhishad-
pitrit”, “enkelit, jotka eksoteerisissa legendoissa tottelivat lakia”, ja
niiden auttajat, luonnonhenget, voivat antaa ihmiselle ainoastaan hanen
“ulkonaisen muotonsa”, silld niilld ei ollut tdtd ’puhdistavaa” tulta (SO
I1 €95). Néistd “kuuhengistd, jotka ovat lahemmin yhteydessd maahan,
tuli elohimeja, jotka loivat muodon eli Adamin tomusta” (SO Il e78).
Silla heidén tulensa, pavaka ja shuchi, ovat “eldimellis-sahkdisia ja
solaarisia tulia, jotka luovat eldimid” ainoastaan (SO Il e102). Nama

13 Tama tietoisuuden varjostusprosessi, joka oli jo tapahtunut kolmannen kierroksen
kuluessa, analogian lain mukaan “toistuu miltei tarkalleen neljannen kierroksen kol-
mannessa kantarodussa”, josta alkaen kumdrat “ruumiillistuvat ihmiseen” (SO |
e189).
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“kuupitrit” (isédt eli kuu-esi-isdt) ovat sen vuoksi alempia olentoja kuin
kumarat. Niiden tehtdvéana on olla tekemisissa ihmiskunnan ”fyysisen”
evoluution kanssa (SO | e€181), eivitkd niiden “tulet” ole muuta kuin
“tulifilosofien” tulen alempia aspekteja, ts. elama (eli 1&mpd) seka
kamalliset eli molekyylivoimat (eli sédhkd), korkeamman aspektin,
mielen eli valon, ollessa pavamana, “asuroiden tuli” (TS art.
Tulifilosofit).

TETRAGRAMMATON

Barhishadit muodostavat rlpa-enkelien luokan, jotka jetsirassa, kabba-
lan muovaamisen maailmassa (BCW VIII 145), rakentavat aineellisen
maailman sen suunnitelman mukaan, jonka ne saavat Mahatilta, maail-
manjarjelta ja universumin todelliselta arkkitehdiltd, jonka aspekteja eli
“erilaistuneita tyyppeja” ne vain ovat (BCW X 342). Kuten Pyhd Au-
gustinus sanoi Kkristinuskon enkeleistd, ndméa luovat voimat havaitsevat
kaikki asiat ajatuksissaan, ennen kuin ndmé ilmestyvat nakyviin niista
ja tulevat konkreettisiksi nédkyvéssd maailmassa, Fohatin voiman avul-
la, jumalallisen energian, josta ndma enkelit ovat saaneet voimansa (SO
112211 av.).

Nama luovat voimat!* vastaavat Kabbalan seitsemaa viimeista se-
firotia ja neljda alempaa kosmista tasoa ("nelja padilmansuuntaa”), jota
kokonaisuutta edustaa “mikroprosopos, pienemmét kasvot eli tet-
ragrammaton, 'nelikirjaiminen’ mysteeri” (SO | €239). Ollen “ainee-
seen laskeutuvan”, korkeamman sefirotisen kolminaisuuden aikaan-
saama (BCW X 355) tetragrammaton, jota symboloi kuusisakarainen
tahti ilman ymparéivaa ympyrdad sek& ristin pystysuora viiva (BCW
VIII 155; X 61; SO Il e557), voi ilmentad ainoastaan sen, mika on jo

14 Kollektiivisesti nimi voimat ovat “nelinkertainen Jupiter, kuten nelikasvoinen
Brahma, ilman, ukkosen, maan ja meren jumala, neljdn elementin” (ts. alempien voi-
mien) ja kosmoksen neljan rlipa-tason “herra ja mestari” (SO | e464).
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ar(pa-maailmoissa.™®

Meidén tulee tdssa huomata ajattelumme ilmeinen spontaanius tai
riippumattomuus. Tama ilmaisee vain alemmalla tasolla sen, miké on jo
olemassa korkeammalla tasolla: ”Ei mikdan inhimillinen mielikuvitus
voisi ndhda mitdan muuta kuin sen, mika on olemassa painettuna jossa-
Kin ikuisessa substanssissa. Kuvitella, ettd ihmisaivot voivat kasittaa
jotakin, mitd ’universaalit aivot’ eivét ole koskaan aikaisemmin késitté-
neet, on harhakuvitelma ja omahyvéinen olettamus” (BCW | 268). Sen
vuoksi, kuten erds Sri Aurobindon oppilaista sanoo, ihminen pyorii
ympéri hakissddn “tottuneena poimimaan maailmanjérjesti tietyn tyyp-
pisen vardhtelyn, melko rajoitetun, johon héanelld on taipumusta, ja
elaménsa loppuun asti hén tulee pysymadan samalla aaltopituudella,
tulee toistamaan saman varahtelyn enemman tai vahemman soinnikkain
sanoin ja enemman tai vihemman uusin ilmaisutavoin” (Satprem, Sri
Aurobindo or the Adventure of Consciousness, 54).

Y1hailla "Poika on koko Kosmos. Alhaalla hdn on IHMISKUNTA”
(BCW X 356; SO | e60). Silla tullessaan alas maailmojen asteikkoa
tetragrammaton (”Poika”) tulee “’yhéd aineellisemmaksi” (BCW X 357).
Olennot, jotka ovat kollektiivisesti tamé alempi tetragrammaton, ovat
korkeampien “rakentajien” alaisia, rakentajien, jotka ohjaavat ja valvo-
vat niiden ty6td (SO Il e23). Ne ovat “meidén ihmiskuntamme alkuun-
panijoita” (SO | €128), “kosmokraattorien” kolmas luokka, jotka muo-
vaavat kosmista ainetta (BCW X 341). Sen ensimmaéinen ryhmaé raken-
taa uudelleen pralayan jalkeen koko aurinkokunnan, kun taas toinen
ryhmé on “meidédn planeettaketjumme (maailmojen systeemin, jonka
meidan planeettamme ja kuusi muuta palloa muodostavat enemmaén tai
vahemman hienoasteisesta aineesta) arkkitehti” (SO | 128).

Tasta tetragrammatonin inhimillisestd merkityksesta johtuen Mme
Blavatsky sanoi sen olevan “ihmiskunnan symboli, sekoitus hyvéa ja
vaistdmatontd pahaa, aineeseen langennut henki”. Sen palvominen olisi
luonnon palvomista ”sellaisena kuin se on ruumiillistunut ihmisessa,

15 Kuusisakarainen tahti edustaa sen vuoksi barhishadeja, jotka ovat osa tetragramma-
tonia, kun taas viisikanta on kumarojen merkki. Tésta syysta Eliphas Lévi, joka lainaa
Paracelsusta aiheen johdosta, sanoo, ettd viisikanta on “vield voimakkaampi” kuin
Daavidin tihti, ettd se “on merkkind hengen vallasta elementtien yli” ja ettd se vangit-
see neljan elementin henget saaden ne “kunnioituksen ja pelon valtaan” (Dogme et
Rituel de Haute Magie, | 166, 167, 178, 179).
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parhaimmillaan puoleksi henkisti ja puoleksi aineellista” (HI 11, 1 290).
”Meidédn ihmiskuntamme alkuunpanija” ollen ainoastaan ihmisen “ai-
neellisen ja astraalimuodon muovaaja” antaa hinelle vain hinen fyysi-
sen ruumiinsa ja hé&nen eteerisen kaksoiskappaleensa (SO Il z212).
Inhimillinen olento saa kiittdd korkeammista prinsiipeistadn paljon
henkisempia olentoja.

Antiikin filosofit pitivat maapalloamme suuremman siséll4 olevana
pikku universumina, ikdan kuin mikrokosmoksena makrokosmoksen
sisdlla naiden termien sisaltdessa saman merkityksen kuin se, jonka
kabbalistit antoivat mikroprosopokselle ja makroprosopokselle (BCW
V11 284). He nakivat ihmisen kahden aikaansaannoksena, joka sai hen-
kisen osansa makrokosmokselta ja aineellisen rakenteensa mikrokos-
mokselta. Vasta keskiajalta lahtien alettiin ihmistd kutsua mikrokos-
mokseksi (SO | €283 av.).

Astraalivalo, toinen universaali prinsiippi ja maailmansielun (kuu-
dennen kosmisen prinsiipin) alempi aspekti, on yksi niista maailmoista,
jotka muodostavat tetragrammatonin, kun sité tarkastellaan kosmoksen
asteikolla. Mme Blavatsky kutsuu sitd joskus maapallon ”linga-
shariraksi” (EO 110). Se ei kuitenkaan muodostu eteerisestd aineesta,
kuten ihmisen linga-sharira”, vaan astraaliaineesta. Mme Blavatsky
kutsuu sitd tosiaan joskus “helvetilliseksi kddrmeviettelijaksi” (BCW X
384; SO | 74). Mutta viimeksi mainittu ei ole muuta kuin “oppimisen
sali” (HA xx), joka on sen vuoksi sama kuin astraalivalo ja joka Lead-
beaterin mukaan on astraalitaso samoin kuin epéilemétta alempi men-
taalitaso (Talks on the Path of Occultism, Il 74, 75). Joka tapauksessa
astraalivalo ei voisi koostua eetteriaineesta, koska ihminen ei voisi op-
pia mitaén sellaisessa ymparistossa, silla han ei normaalisti kdyta kos-
kaan eteeristd kaksoispuoltaan tietoisuuden kayttdvalineend erillaan
fyysisesta ruumiista.

Astraalivaloa kuvataan helvetillisend kdarmeviettelijana”, koska se
herkén valokuvauslevyn tavoin tallentaa kaikki ihmiskunnan paastamat
perusajatukset ja pahat tunteet, jotka reagoivat meihin bumerangin ta-
voin ja pyrkivat vahvistamaan alempaa luontoamme. Sill4 astraalivalo
el anna mitddn, mitd se ei ole vastaanottanut”. Se on “’suuri maallinen
sulatusastia, jossa maan huonot virtaukset...ovat muuttuneet hienoim-
paan olemukseensa, sateilyn heijastuessa takaisin voimistuneena, tullen
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nain epidemioiksi — moraalisiksi, psyykkisiksi ja fyysisiksi” (TS art.
Astraalivalo).

HENKINEN KOHOAMINEN

Olemme huomanneet, ettd barhishad-pitrien johtaessa ihmisen fyysista
ja kumarojen alyllistd kehitysta dhyani-buddhat ovat tekemisissa hanen
monadisen kehityksensd kanssa (SO | e181) tullen yhteyteen hénen
kanssaan hanen korkeamman kolminaisuutensa (atma-buddhi-manas)
kautta (BCW X 341, 343). Néiden voimakkaiden olentojen avulla yksi-
16 etenee pitkin “antahkaranaa”, tuota “korkeamman ja alemman
manaksen vililld olevaa siltaa” (BO 51). "Lamaannuttamalla alemman
persoonallisuutensa ja paasten silla tavoin taydelliseen tietoon siita, etta
hanen korkeampi Itsensé ei ole erillinen ainoasta absoluuttisesta Itsesta,
hanesté tulee lopulta dhyani-chohan, “karmallisten ja kosmisten lakien
vilittaja” (SO | e276, 274).

Vaikka antahkarana on kuviteltu polku, joka yhdistdd alemman
manaksen (meidén persoonallisuutemme aivotietoisuuden) korkeam-
paan manakseen (korkeamman egon tietoisuuteen), siind on kuitenkin
seitseméan alaosastoa. Kiipedmélla naitd askelmia l&hestymme korke-
ampaa manasta, ts. meissd olevaa Jumalaa (BO 51-52). Inhimillisen
tietoisuuden kehityksesséd ndma askelmat ovat todellisuudessa vaiheita,
jotka vastaavat hindujen lokia.

N&ma samoin kuin niiden vastakohdat, talat, eivat ole jumalallisia ja
helvetillisia maailmoja, kuten hindulaisessa eksoterismissa vditetaan.
Ne ovat tietoisuudentilojen perustyyppejd, joiden vastapainona on
seitseman vastakkaisparia. Nama subjektiivisten tilojen kaksi sarjaa
ovat toisaalta nousevat portaat (lokat), jotka johtavat kasvavaan
henkisyyteen, ja toisaalta laskeutuvat portaat (talat), jotka paattyvat
moraaliseen alennustilaan ja henkiseen kuolemaan (BO 158-159,
taulukko V). ”Antahkaranan seitsemin askelmaa vastaavat lokia” (BO
86). Mme Blavatsky sanoo, ettd ihminen voi pitad itseddn onnekkaana,
kun hén on ohittanut neljannen ndistd askelmista (BO 52). Tamé
tarkoittaa, ettd hdn on silloin onnistunut nostamaan tietoisuutensa
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”maharlokasta” ”janarlokaan”, ts. hdn on saavuttanut sellaisen ihmisen
psykologisen tilan, jonka “manas on kokonaan vapautunut kdmasta ja
tulee yhdeksi egon kanssa”, toisin sanoen, “kumara-tilan” (BO 158,
janarlokan méérittely taulukossa V). Toisella tavalla ilmaistuna: tdssé
kehityksensa vaiheessa yksil6 on ainiaaksi vapautunut alemmista
haluistaan ja on yhdistdnyt alemman ja korkeamman manaksen tullen
dhyani-chohaniksi.

Daiviprakriti, ”logoksen valo”, ”luonnostaan ikuisesti hyvai teke-
vd”, on Subba Row’n mukaan kyvyton “synnyttimaidn mitdén taipu-
muksia, jotka johtavat bandhamiin”, ts. orjuuteen. Pahat taipumukset
johtuvat upadheista eli tietoisuuden kayttovalineista. Nyt ndma ruumiit
ovat pelkastadn malaprakritin ilmennyksiéd. Sen vuoksi taalla, malapra-
Kritissa, saavat alkunsa orjuuden syyt. Taydellisend vastakohtana télle
logoksen valo on “erds viline, jonka avulla saavutamme logoksen, va-
pahduksen ja pelastuksen lahteen. Tdma valo on myods ihmisluonteen
paremman puolen ja kaikkien noiden avidyan kahleista vapautumiseen
johtavien toiminnallisten pyrkimysten ldhde” (BGF 75).

Muistakaamme, ettd myds pythagoralaisille duadi, kaksinainen, ts.
malaprakriti (SO 1 e426), oli “alkusyy pahaan eli aineeseen” (SO |
e618). Pythagoralaiset vihasivat sen vuoksi kaksinaisuutta (SO 11 e574),
aivan kuten joogit kéantyvat pois aineesta ja yrittavat yhtya henkeen,
toisin sanoen, logokseen. Mme Blavatsky kutsuu tata viimeksi mainit-
tua Hyvéksi. Sitd vastaamaan han sijoittaa sattva-gunan, ominaisuuden,
joka yksilollisyyttad hallitessaan tekee hdnet harmoniselle toiminnalle
vastaanottavaiseksi. Pahasta hin sanoo, ettd se on “prakriti” (kuudes
kosminen prinsiippi negatiiviselta puoleltaan néhtynd, aineena), jonka
han panee vastaamaan mulaprakritia ja antaa sille rajas-gunan ominai-
suuden, joka yllyttad intohimoiseen toimintaan (EO 140 kuvio 1).

Olemme nyt saaneet tdman Salaisen opin lyhyen analyysin
paatokseen. Olemme yrittdneet osoittaa, ettd kaiken kasvun
universumissa,  “planeettasysteemisti ~ aina  kiiltomatoon  ja
yksinkertaiseen paivankakkaraan” (SO | elll), on saanut aikaan
universaali energia, Fohat, "Nopea”, seitsemdn jumalallisen pojan
poika, ”Pojan Poika” (Avalokiteshvarasta syntynyt), “eetterin [acther]
(&késhan eli seitsemédnnen kosmisen prinsiipin) Poika” (SO | elll,
el137, 138; 11 e400 av.; BCW X 334) ja "alkuperiisen seitsikon tahdon
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sanansaattaja”, silld ndma kayttavét sitd kayttovélineendan (SO | e108).
Tama energia ilmenee kosmoksessa kuutena voimana, joita edustaa
eldinradan merkki Neitsyt ja jotka on aikaansaanut kuusi hierarkiaa,
silld kullakin niistd on “eldva ja tietoinen entiteetti pdanéan, josta se on
emanoitunut” (SO | €292, e293). N&ma luonnon kuusi voimaa
seitsemannen, niiden noumenonin, kanssa ovat liike, dani, lampg, valo,
koossapysyvyys, sahko eli sdhkofluidumi ja hermovoima eli
magnetismi (EO 117).

Tama seitsenkertainen energia synnyttdd ilmenneen universumin,
mika toteutuu kahdessa vaiheessa. Ensimmdinen on “alkuperdinen
luominen”, jota kuvataan Genesiksen ensimmaéisen luvun verhotussa
Kielessd. Tand aikana ilmestyvit “itsesyntyiset jumalat”. Se péittyy,
kun ”henki on lapdissyt Kosmoksen seitsemén prinsiipin pienimmankin
atomin” (SO | e449; BCW IX 237, 238). ”Pralayan” eli lepokauden
jalkeen, joka kestaa 4320 miljoonaa vuotta (Brahman péiva hindulaisen
ajanlaskun mukaan), alkaa ”my6hempi luominen eli meiddn maapal-
lomme ja ihmisen luominen”, mihin viittaa Genesiksen toinen luku eso-
teerisessa merkityksessddn ja minka seurauksena on nykyinen maail-
mamme, “fyysinen luonto” (SO | e446-450; BCW IX 238). Mythempi
luominen on sen vuoksi yksinkertaisesti “ilmenneen nikyvén luonnon
evoluutio” (SO 11 e59).

Edelld oleva yleiskatsaus teosofisiin peruskasitteisiin voi kukaties
johtaa teosofin ihanteen parempaan ymmartdmiseen. Kuten vanha aksi-
ooma sanoo: “Tieto on valtaa.” Mutta kyseessd olevaa tietoa voivat
hankkia vain ne, jotka “vapauduttuaan kaikista ennakkoluuloista ja voi-
tettuaan inhimillisen itserakkautensa seké itsekkyytensa ovat valmiita
hyvaksymaén jokaisen totuuden heti, kun se on heille osoitettu” (SO 1l
z1). Teosofin pddmadrd on juuri tdmad: kehittdd “kykyddn ymmdirtaa
totuus, erottaa todellinen epatodellisesta” (SO 111 z1) ja télla tavoin saa-
vuttaa viisaus, joka sallii hdnen kulkea “ahtaasta portista”, joka johtaa
taivaan valtakuntaan (SO Il €549), ja “tulla yhteyteen maailmansielun
(dtman) kanssa” (EO 131; EO 131).1® Kun teosofiaa tutkitaan ja eletdan

16 Egyptildinen crux ansata [silmukkaristi] symboloi tata pyrkimysta kohti henkisia

korkeuksia. Se on risti, jolle kaikki ihmisen intohimot on ristiinnaulittava”, ennen

kuin pyrkija voi kulkea “ahtaasta portista”, jota edustaa ristin ylapuolella oleva ympy-
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hartaasti, se antaa lisadntyvassad maarin tietoa henkisestd maailmasta ja
sen vuoksi tekee helpommaksi paasta siihen.

POLKU

Ihminen ei kuitenkaan voi noin vain pyydystdd henkisyytta alynsa
verkkoon, silla aly on keskittynyt persoonalliseen itseen. Ja niin teoso-
fia pakottaa hdnet ylittdmaan itsensd ja uskaltautumaan eteenpéin aina
sielunsa rajoihin asti paastakseen selville sisélld olevasta todellisuudes-
ta. Tieto hanen todellisesta Itsestdan, joka tasta véhitellen seuraa, johtaa
hanen latenttien kykyjensd herd@miseen néiden vuorostaan antaessa
hanelle kyvyn tutkia siséltapéin sita voimien suunnatonta kenttéd, joka
on tdma universumi. Monet ovat siten keksineet luonnon salaisuuksia.
Sill& inhimillinen tietoisuus on yhtd laaja kuin kosmos. Tama esitys
nayttdd luultavasti vahemman uskaliaalta kuin aikaisempina aikoina,
kun nyt vélimatkat on voitettu konein ja raketein ja me voimme tele-
kommunikaation avulla saada uutisia planeetan kaukaisimmistakin
osista ja kuvia kuun pinnasta.

Tantrismi vahvistaa myos valtavien piilevien kykyjen olemassaolon
ihmissielussa. Tdma idan gnosis on reaktio Upanishadeissa ja varhais-
buddhalaisuudessa saarnattua kieltaytymisen henked vastaan. Se perus-
tuu vastaavuuksiin (tai pikemminkin todelliseen samuuteen) universu-
min ja ihmisen vélilla ja se pitdd ihmistd pienoiskosmoksena. Etsies-
s&an tietoa, joka johtaa pelastukseen, tantrismin mestari ei yrita paeta
maailmasta. Hanen pyrkimyksenddn on tulla, ei ainoastaan itsensa,
vaan my0s kosmisten voimien mestariksi.

Meidan tulisi huomata, ettd toinen seuraa toista. Mme Blavatsky
sanoo, ettd ennen vapautuksen saavuttamista joogin on hallittava taysin
kundalini, voima, johon "’kuuluu nuo kaksi suurta voimaa, vetovoima ja
poistovoima” (SO | e293). Samalla tavoin Subba Row sanoo, etti
ihmisen seitsemdn okkulttista voimaa “vastaavat makrokosmoksen
okkulttisia voimia” ja ettd kun “yksilollisyyden este on kokonaan

rd. Tdma aukko on kuitenkin “ahdas ympyri, joka laajenee dédrettoméksi ympyraksi
heti kun sisdinen ihminen on kulkenut kynnyksen yli” (SO Il €549).
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poistettu...mikrokosmoksen seitseman voimaa asettuvat yhteyteen
makrokosmoksen seitsemdn voiman kanssa” (EW 295). Toisaalta
ihmisruumiin seitsemén chakraa eli plexusta ”ovat ne keskukset, joissa
logoksen seitsemén sddettd vérdhtelee”, ja niitd hallitsevat seitseman
mestarichakraa, jotka sijaitsevat paassa (BCW X1l 620/EO 117).

Teosofinen opetus perustuu niiden viisaiden ihmisten todistukseen,
joiden saavutettuaan tiedon asioista ei tarvitse sanoa Kantin tavoin:
”Minun piti tukahduttaa tieto ja korvata se uskolla.” Juuri tdmé salainen
tietoisuus ihmissielun valtavista mahdollisuuksista on ammoisista ajois-
ta asti saanut ihmisen tutkimaan innokkaasti myytteja ja mysteerejé ja
saa monet ihmiset aktiivisemmin tai passiivisemmin kaipaamaan ja-
lompaa elaméa.

Kaksi tietd johtaa henkisiin korkeuksiin: moraalisen etenemisen le-
ved valtatie, joka on tarkoitettu ihmiskunnan suurelle joukolle, ja ok-
kultistin polku. Ankariin koetuksiin asettaen taméa polku sallii etsijan
keskittdd muutamiin elamiin sen kehityksen, joka veisi normaalisti pal-
jon enemman ruumiillistumia. Tadma jyrkka polku on tarkoitettu ainoas-
taan sille vapaaehtoiselle vahemmistolle, joka okkulttisten kykyjensa
nopeutuneen kukoistuksen ja kasvavien esoteeristen tietojen avulla pa-
tevoityy lisdantyvédssd madrin tehokkaaseen “palvelukseen” ihmiskun-
nan hyvaksi. Heitda auttavat heidan rohkeassa yrityksessdan vihityt,
”jivanmuktat” (“vapautuneet jo eldmissd”), jotka jalleensyntyvét yha
uudelleen rakkaudesta “ihmiskuntaan, joka ilman tuota ulkopdin tullut-
ta apua saisi taistella vield toivottomammin tietdméattdmyyden ja kur-
juuden verkoissa” (SO Il e615).

Mme Blavatsky sanoo, etté teosofi on kuka tahansa henkild, jolla on
hyva tahto, joka luonnollisesta taipumuksesta metafysiikkaan tutkii
teosofisia opetuksia ja joka viettdd puhdasta ja epditsekdstd eldmaia,
joka tuntee enemmaén iloa muiden auttamisesta kuin siitd, etta tulee itse
autetuksi, joka on aina valmis uhraamaan omat etunsa toisten puolesta,
joka rakastaa totuutta, hyvyyttd ja viisautta niiden itsensd vuoksi...”
(KO 7). Se on hieno ihanne, joka ei ole helposti saavutettavissa.

Paljon vaikeampi on kuitenkin sellaisen okkultistin elamé, joka yrit-
taa seurata polkua. Hanen kiihked pyrkimyksensd on maistaa hyvan ja
pahan tiedon puun hedelmai, joka “avaa hénen silminsd” ja tekee ha-
nestd Jumalan (1. Moos. 2:5), tai tdsméllisemmin ilmaistuna, kuin yh-
den elohimeista (1. Moos. 3:22), ennen sen eld&man puun hedelman
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maistamista, joka antaa kuolemattomuuden (1. Moos. 3:22). Han kut-
suu avukseen maailmansielun, jumalallisen &idin, puhdistavat vedet,
joita monta tuhatta vuotta sitten kutsuivat avuksi arjalaiset askeetit sa-
noin, jotka ovat séilytettyind Rigvedassa: ”Auttakoot ne vedet, joista
kuningas Varuna, Somal’ ja kaikki jumalat saavat voimansa ja au-
tuutensa ja joihin Agni Vaishvénara on astunut, auttakoot ndma vedet,
naméa jumalattaret minua taalla alhaalla” (VII 49,4). Yrittden kovasti
poistaa itsestaan itsekkyyden hitusenkin ja “tuntien aina taydellisté yk-
seyttd muiden olentojen kanssa” (BCW IX 159/KO 11) hén yrittaa to-
teuttaa Delfoin oraakkelin késkyé: “Ihminen, tunne itsesi.” Silld hdn
tietdd, ettd viime kadessa henkisen nousun jokaisessa Vvaiheessa
”avaimena on pyrkija itse” (BCW I1X 162/KO 14).

17 Selvasti sanottuna Soma on tiedon puun hedelmé, jonka elohimit kielsivat Adamilta
ja Eevalta, jottei ihmisestd tulisi niin kuin yksi heistd. Se antaa vihitylle kyvyn jattaa
ruumiinsa milloin haluaa, eldé tietoisesti korkeammissa maailmoissa ja sdilyttda " fyy-
sisissé aivoissaan muiston siitd mitd hin nikee ja oppii” (SO Il €499 av.). Kuningas
Soma antaa todellisen viisauden vastakohtana brihaspatille, joka hindulaisissa pyhissé
kirjoituksissa symboloi eksoteerista kulttia tarkoituksettomine rituaaleineen ja sere-
monioineen (SO II ¢499). Kuten kuu, Soma ollen “trimurtin (hindulaisen kolminai-
suuden) kolminaisen voiman” personoituma on myds magnetismi, joka “synnyttaé
elaméd, sdilyttdd sitd ja havittdd sen”. Ollen sama kuin Venus, Eeva, Maria ja kal-
dealaisten jumala Astarte (Astarot eli Ishtar) Soma on tassé merkityksessa maailman-
sielu, “korkein jumalatar, hornan kuilun valtiatar, jumalien &iti, maan kuningatar ja
hedelmallisyyden kuningatar” sekd “luonnon, elimén laivan, persoonaton symboli,
laivan, joka kuljettaa kaiken olevaisen siemenet 1dpi rajattoman tdhtimeren” ( SO 11
e463; HI 11, 1187, HI 11, 2 46).
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